شرح كتاب سبل السلام الموصلة إلى بلوغ المرام 《 الأيمان والنذور 5- 7 》فضيلة الشيخ أبي حفص بن العربي.
وبركاته ان الحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره ونعوذ بالله تعالى من شرور انفسنا ومن سيئات اعمالنا من يهدي الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي له واشهد ان لا اله الا الله وحده لا شريك له واشهد ان محمدا عبده ورسوله صلى الله عليه وعلى اله واصحابه والمهتدين بهديه والمستنين بسنه يوم الدين اما بعد فاخواني في الله واخواتي في الله اسال الله باسمائه الحسنى وصفاته العلى ان يرزقنا واياكم العلم النافع والعمل الصالح وان يحسن لنا ولكم الختام وان يجنبنا واياكم الفتن ما ظار منها وبطن ثم اما بعد فنحن في هذه الليله المباركه بعد مغرب يوم الاثنين الس 16 من ذي الحجه من سنه 34 بعد ال 400 الموافق للحادي من شهر اكتوبر من السنه الثه عشر بعد ين ومع الحديث الخامس في كتاب الايمان والنذور قال رحمه الله تعالى وعن ابن عمر رضي الله عنهما ان رسول الله صلى الله عليه واله وسلم قال من حلف على يمين فقال ان شاء الله فلا حنث عليه رواه احمد والاربعه وصححه ابن حبان الحديث صحيح عن ابن عمر رضي الله تعالى عنهما ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال من حلف على يمين فقال ان شاء الله فلا حنث عليه وهو احمد والاربعه وصححه ابن حبان يعني انت اذا حلفت على يمين وقلت في اثناء يمينك والله ان شاء الله لن افعل كذا والله ان شاء الله سافعل كذا فانك لا تحنث في هذا اليمين لانك علقته بمشيئه الله عز وجل وهذا مما يخرج به الانسان من اليمين بان تقول ان شاء الله في اثناء اليمين اذا قلت ان شاء الله فانك لا تحنث في هذا اليمين قال الترمذي رحمه الله لا نعلم احدا رفعه غير ايوب السختياني قال ابن عليه اسماعيل بن ابراهيم ابن مقسم الضبي كان ايوب يرفعه تاره وتاره لا يرفعه ايوب امام كبير يقارن بالامام مالك رحمه الله تعالى وكان امام اهل البصره رحمه الله تعالى عليه توفي سنه 32 بعد ال وكان اماما للبصره وكان من اشد الناس على المبتدعه فاذا لم يرفعه الا ايوب فهذه فهذه زياده من رجل من اوثق الناس قال البيهقي لا يصح رفعه الا عن الا عن ايوب مع انه شك فيه لا يصح رفعه الا عن ايوب فكان ماذا؟ وايوب امام ثقه قلت الصنعاني كانه يريد انه رفعه تاره ووقفه اخرى ولا يخفى ان ايوب ثقه حافظ لا يضر تفرده برفعه وكونه وقفه تاره لا يقدح فيه وعليكم السلام لان رفعه زياده عدل مقبوله وقد رفعه عبد الله العمري وموسى بن عقبه وكثير بن فرقد وايوب بن موسى وحسان بن عطيه كلهم عن نافع مرفوعه وايوب من اوثق الناس في نافع فحتى لو انه انفرد برفعه فلا يضره ذلك فق فق فقوي رفعه على انه ان كان موقوفا فله حكم الرفع اذ لا مسرح للاجتهاد فيه سواء قلنا هو موقوف او سواء قلنا هو مرفوع فلو قلنا مرفوع فهو مرفوع الى النبي صلى الله عليه واله وسلم وان قلنا انه موقوف وان الصحيح وقفه فعند ذلك يقال قال انه ان له حكم الرفع فانه لا يقال من قبيل الراي والى ما افاده الحديث ذهب الجماهير جماهير العلماء استدلوا بهذا الحديث على ان من قال ان شاء الله فلا يحنث والله ان شاء الله سافعل كذا والله ان شاء الله لن افعل كذا فاذا قال ان شاء الله فلا يحنث وقال ابن العربي الامام ابو بكر اجمع المسلمون بان قوله ان شاء الله يمنع انعقاد اليمين بشرط كونه متصلا يعني تقول والله ان شاء الله والله لن افعل كذا ان شاء الله والله ان شاء الله سافعل كذا والله سافعل كذا ان شاء الله يعني متصلا اي في نفس الجمله وفي نفس العباره طيب وان تاخر قليلا قال والله ان والله لن افعل كذا ظل لحظات ثم استدرك فقال ان شاء الله فالاول اذا كان متصلا اذا كان متصلا فلا يحنف قال ولو جاز منفصلا كما قال بعض السلف لم يحنث احد في يمين ولم يحتج الى الكفاره يعني ان العبره بايش؟ باتصال الكلام ببعضه لكن اذا كان بعد فتره من الزمن فلو ان لو انه لا يحنث اذا كان بعد فتره من الزمن فلا يحنث احد كل سيقول ان شاء الله واختلفوا في زمن الاتصال صالح متى يسمى متصلا فقال الجمهور هو ان يقول ان شاء الله متصلا باليمين من غير سكوت بينهما ولا يضره التنفس والله لن افعل كذا ان شاء الله هو تنفس فهي جمله واحده المقصود لا يضره التنفس بمعنى انه اخذ نفسه قلت وهذا هو الذي تدل له الفاء في قول فقال وعن طاووس طاووس بن كيسان والحسن الحسن وعليكم السلام وبركاته ابن ابي الحسن يسار البصري وجماعه من التابعين ان له الاستثناء ما لم يقم من مجلسه يعني له ان يستثني وعليكم الصح ما لم ي ما لم يقم من هذا المجلس يعني هو حلف وجلس في المجلس فاذا قال ان شاء الله قبل ان يقوم فعند جماعه من التابعين ان هذا يعتبر ايش؟ متصلا وقال طيب وعليكم السلام ورحمه الله وبركاته وقال عطاء قدر حلبه الناقه يعني يجلس وعليكم السلام ورحمه الله وبركاته بقدر ما يحلب ناقه كم في كم تحلب الناقه الكثير ما يعرف في دقائق يعني مقصود في دقائق وقال سعيد بن جبير بعد اربعه اشهر طبعا هذا كلام كبير يعني اربعه اشهر يظل في خلال الاربعه اشهر هذا كلام خطا وقال ابن عباس له الاستثناء ابدا حتى يذكره لاقول ابن عباس هل يصح عن ابن عباس يحتاج الى سند صحيح الى ابن عباس والذين نقلوا عن ابن عباس عباس هذا القول اخطا فهم قول ابن عباس رحمه الله رضي الله عنه قلت الصنعاني رحمه الله وهذه تقادير خاليه عن الدليل هذا كلام بعيد عن الدليل وقد تاول بعضهم هذه الاقاويل بان مرادهم انه يستحب له ان يقول ان شاء الله تبركا او وجوبا كما ذهب اليه بعضهم لقوله تعالى واذكر ربك لك اذا نسيت فيكون الاستثناء رافعا للاثم للاثم الحاصل بتركه او لتحصيل ثواب الندب على القول باستحبابه ولم يريد به حل اليمين ومنع الحنظ يعني ال هناك من تاول انه من باب ذكر الله عز وجل ومن باب الاستحباب ومن باب يعني تحصيل الثواب وليس من باب انه لا يحنث لكن المراد انه لا يحنف فالقول الصحيح انه يكون متصلا في كلامه انه يكون متصلا بكلامه الذي تكلم به فمثلا هو يتكلم وسبب الاشكال في هذا ان ا النبي صلى الله عليه وسلم عندما حرم ولا يعضد شجرها ووه فقال العباس بن عبد المطلب الا الاذخر يا رسول الله قال الا الاذخر طيب فالاستثناء هنا جاء بعد ايش؟ بعد لحظات من الكلام لكن الكلام ايضا كان متصلا فاذا كان الكلام متصلا وقلت ان شاء الله وهذا يخرجه لو ان رجلا قال لامراته انت طالق ان شاء الله ان فعلت كذا لا يقع الطلاق و ممكن ان يكون فقيها طيب انت طالق ان شاء الله ان فعلت كذا وفعلت انت طالق ان شاء الله ان فعلت فهو استثنى الطلاق فهو استثنى الطلاق او اطلقك ان شاء الله ان شاء الله استثناء ومانع هذه من الحيل الشرعيه التي قد تشكل على كثير من يجهل وعليكم الصح امر الاستثناء لا لو عقد ما لكن هو ما هو ان شاء الله ايضاح ان شاء الله ما هو قال ان شاء الله طالما قال ان شاء الله هي تستثمر تستثني وعليكم السلام ورحمه الله تستثني خذ خذ خذ خذ ها طالما طالما انه استثنى وقال ان شاء الله تنفعه ولا تقولن لشيء فاعل ذلك غدا الا ان يشاء الله تنفعه يعني هو لو قال ان شاء الله ان شاء الله فهذا استثناء ويمنع من الوقوع ما هو قوله قوله ان شاء الله يمنع من الانعقاد هذا حيله شرعيه حيله شرعيه ان يفهم قضيه الاستثناء قال واختلفوا هل الاستثناء مانع للحنث في الحلف بالله وغير من الظهار والنذر والاقرار فقال مالك لا ينفع الا في الحلف بالله دون غيره واستقواه ابن العربي يعني الامام مالك جعل الاستثناء في ايش؟ في اليمين فقط انتبه في اليمين فقط واستدل بانه تعالى قال ذلك كفاره ايمانكم اذا حلفتم قال والاستثناء اخو الكفاره فلا يدخل في ذلك الا اليمين الشرعيه وينحلف بالله وذهب احمد الى انه لا يدخل العتق لما اخرجه البيهقي من حديث معاذ مرفوعا اذا قال لامراته انت طالق ان شاء الله لم تطلق لكن الحديث ضعيف جدا واذا قال لعبده انت حر ان شاء الله فانه حر الا انه قال البيهقي تفرد به حميد بن مالك ومجهول واختلف عليه في اسناده لو صح لكان ايش قاضيا للنزاع لكن هذه مساله انفطال ان شاء الله فيها خلاف لكن نحن نقول قول ان شاء الله استثناء وذهب الهادويه الى ان الاستثناء بقوله ان شاء الله يعتبر فيه ان يكون المحلو عليه فيما يشاؤه الله او لا يشاؤه فان كان مما يشاؤه الله بان كان واجبا او مندوبا او مباحا في المجلس او حال تكلم لان مشيئه الله حاصله في الحال فلا تبطل اليمين بل تنعقد به وان كان لا يشاؤه بان يكون محظورا او مكروها فلا تنعقد اليمين يعني اذا كان مما يحبه الله ويرضاه ينعقد ولو ولو ولو استثنيت واذا كان من الامور المحرمه او المكروهه فلا ينعقد فجعل حكم الاستثناء بالمشيده بالمشيئه حكم التقييد بالشرط يعني جعلوه كانه مقيد بشرط ايش؟ بشرط انك تحلف على حلال او تحلف على مكروه او حرام فيقع المعلق عند وقوع المعلق به وينتفي بانتفائه كانك تقول ان وقع كذا ان ان فعل كذا وقع كذا ان كان كذا يقع كذا طيب فهناك شرط وعلق عليه فاذا وقع الشرط وقع المشروط فهوه كانه علق على الحل وعلى الحرمه فان كان علق بحلال يقع وان كان علق بحرام او مكروه فلا يقع وكذلك قول الا ان يشاء الله حكم حكم ان شاء الله قال انا سافعل كذا الا ان يشاء الله لن افعل كذا الا ان يشاء الله هي اخت ايش ان شاء الله ولا يخفى ان حديث لا تطابقه هذه الاقوال يعني الصنعاني بعد ان نقل هذه الاقوال قال ايش؟ ان الحديث يخالف كل هذا وفي قوله فقال ان شاء الله دليل على انه لا يكفي في الاستثناء النيه يعني وعليكم السلام انما يجب التلفظ يعني مثلا انسان حلف قال والله لن افعل كذا ثم فعل فعل لماذا فعلت؟ قال انا نويت الاستثناء نقول ما يكفيش ما يكفي ان تنوي بل لابد من ايش؟ من التلفظ وهو قول كافه العلماء وحكي عن بعض المالكيه صحه الاستثناء بالنيه من غير لفظ والى هذا اشار البخاري رحمه الله تعالى وبوب عليه باب النيه في الايمان باب النيه في الايمان يعني هل يكتفى بالنيه ام لابد من التلفظ؟ لابد من التلفظ يعني بفتح الهمزه الايمان وليس الايمان ومذهب الهادويه صحه الاستثناء بالنيه وان لم يلفظ بالعموم الا من عدد منصوص فلا بد من الاستثناء باللفظ الهادويه طبعا هو الصنعاني يمني الزيود والهادويه كان له كانت الدوله دولتهم ونشا رحمه الله تعالى عليه زيديا الا انه تسنن كعاده كبار علماء اهل اليمن كبن الوزير والشوكاني وا كابن الوزير والصنعاني والشوكاني و من مشايخنا الشيخ مقبل رحمه الله والشيخ محمد بن اسماعيل العمراني حفظه الله تعالى فامثلها هؤلاء الكبار ينشؤون زيودا ثم يمن الله عز وجل عليهم بالتسنن ويصيرون اهل سنه ويتمسكون بالسنه والدعوه يعني يحرصون على الدعوه الى السنه رحمه الله تعالى على الاموات وحفظ الله الاحياء اذا في الايمان الاستثناء ينفع واختلف في غير اليمين الاستثناء المتصل بالكلام لا خلاف انه ينتفع به ثم اختلفوا في الفتره الزمنيه والصحيح انه يجب ان يكون ايش؟ متصلا بالكلام الذي يتكلمه الانسان ا ال كلمه ان شاء الله تستوي معاه الا ان يشاء الله او باذن الله يعني ان نقول ان شاء الله باذن الله بتيسير الله الا ان يشاء الله الا ان يقدر الله كل هذا يدخل في الاستثناء في اليمين ففي اليمين كما سمعنا لا خلاف اما الخلاف ورد في غير في غير الايمنات كالطلاق والعتق والظهر وغير ذلك قال رحمه الله تعالى وعنه رضي الله عنهما عن ابن عمر رضي الله عنهما قال كانت يمين النبي صلى الله عليه واله وسلم لا ومقلب القلوب رواه البخاري يعني ليس شرطا ان نقول والله بل يجوز ان نحلف باسماء الله او بايش او بصفات الله عز وجل فصفاته لا تنفك عنه صفاته لا تنفك عنه والذي نفسي بيده مقلب القلوب الى غير ذلك وعن ابن عمر رضي الله عنهما قال كانت يمين رسول الله صلى الله عليه وسلم كانت يدل على ايش؟ على الاستمراريه على الكثره انه كان كثيرا عليه الصلاه والسلام لما يحلف بذلك ا لا ومقلب القلوب القلوب بين اصبعين من اصابع الرحمن يقلبها كيف يشاء ف هذا من تعليق القلب بالله عز وجل وان الاعمال بالخواتيم وان الانسان لا يياس من رحمه الله بسبب معصيه فلا يغتر بعفو الله ورحمته بسبب طاعه انما الطائع ينبغي له ان يستمر على الطاعه ويخشى من المعصيه والعاصي لا يياس من رحمه الله فالياس من رحمه الله اعظم من المعصيه بعض الناس اذا ارتكب معصيه قد يقنط من رحمه الله لا فالقلوب يعني بيد الله سبحانه وتعالى يقلبها كيف يشاء وكان النبي صلى الله عليه وسلم يكثر اللهم يا مقلب القلوب والابصار ثبت قلوبنا على دينك اللهم يا مصرف القلوب والابصار صرف قلوبنا الى طاعتك فكان يكثر عليه الصلاه والسلام لا ومقلب القلوب حتى تتعلق القلوب بعلام الغيوب سبحانه وتعالى رواه البخاري المراد ان هذا اللفظ الذي كان يواظب عليه صلى الله عليه وسلم في القسم وقد ذكر البخاري رحمه الله تعالى الالفاظ التي كان صلى الله عليه واله وسلم يقسم بها لا ومقلب القلوب وفي روايه لا ومصرف القلوب والذي نفسي بيده والذي نفس محمد بيده والله ورب رب الكعبه ولابن هذا كله هذا كله اخرجه طيب يعني عندنا الثاني الذي هو مصرف القلوب هذا عند النسائي وابن ماجه والبقيه في البخاري ولابن ابي شيبه لكن اسناده ضعيف كان اذا اجتهد في اليمين قال لا والذي نفس ابي القاسم بيده هي اخت ولا والذي نفس بيده ولابن ماجه ايضا فيه ضاع كان يمين رسول الله صلى الله عليه وسلم التي يحلف بها اشهد عند الله والذي نفسي بيده يعني هذه ايمانات كان يحلفها سيد الخلائق صلى الله عليه وسلم يحلف بها والمراد بتقليب القلوب تقليب اعراضها واحوالها لا تقليب ذات القلب يعني القلب ليس القلب الذي هو البضعه هذه القطعه هذه ليس هو الذي يتقلب انما الذي يتقلب ايش؟ الاحوال من حال طاعه من حال رقي في الطاعه من حال زياده ايمان الى حال ضعف ايمان الى حال قله ايمان من حال طاعه الى حال معصيه من حال معصيه الى حال طاعه فالقلب ك كقطعه لحم ثابته لا تتحرك انما الذي يتقلب هو ايش؟ هو الاحوال. فينبغي للعبد ان يراقب الله عز وجل في كل احواله فاذا اقدم على معصيه ومن منا الذي لا يعصي الله عز وجل يتبعها بطاعه ان الحسنات ها يذهبن السيئات قال الراغب الراغب الاصفهاني في مفرداته تقليب الله القلوب والبصائر صرفها عن راي الى راي والتقلب التصرف و صرفها عن راي الى راي ان كان الصرف عن راي باطل الى راي حق فهذا من التوفيق وان كان الصرف من راي هو حق الى راي هو باطل فهذا من الخذلان والعياذ بالله يعني اذا صرفت من باطل الى حق فهذا من توفيق الله عز وجل لك اما اذا صرفت فت عن الحق وعليكم الصف الى الباطل فهذا من الخذلان والعياذ بالله فينبغي للعبد دائما ان يراعي قلبه وان يراعي علاقته بالله عز وجل وان يراعي استقامته على منهج سلف الامه قال الله تعالى او ياخذهم في تقلبهم قال ابن العربي ابن العربي في عارضه الاحوذي شرح جامع الترمذي وال القلب جزء من البدن خلقه الله وجعله للانسان ما هو القلب هذا هو الزعيم الا وان في الجسد مضغه هذا الرئيس اذا صلحت صلح الجسد كله واذا فسدت فسد الجسد كله قال وجعله للانسان محل العلم والكلام وغير ذلك من الصفات الباطنه وجعل ظاهر البدن محل الا التصرفات الفعليه والقوليه ووكل به ملكا يامر بالخير وشيطانا يامر بالشر والعقل بنوره يهديه والهوى بظلمته يغويه والقضاء مسيطر على الكل قضاء من قضاء الله عز وجل والقلب يتقلب بين الخواطر الحسنه والسيئه واللمه من الملك من الملك تاره ومن الشيطان اخرى والمحفوظ من حفظه الله والمحفوظ من حفظه الله الموفق من وفقه الله عز وجل لكن علينا ان نبذل والذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا قلت الصنعاني وقوله والكلام بناء منه على على اثبات الكلام النفسي وان محله القلب وقوله صلى الله يعني ال الصنعاني يرد على على ابن العربي ا بكلمه والكلام بناء منه على يعني كلمه الكلام بناء من على ان ابن العربي يقول بالكلام النفس كعاده الاشاعره والا ان ان حمل الكلام انه كلام الله عز وجل جل طيب لكن هو وجعله للانسان محل العلم والكلام يعني الكلام هنا حول من حول ا يعني الانسان وليس ا على كلام الله عز وجل وان محله القلب وقوله صلى الله عليه واله وسلم لا ومقلب القلوب انا عندي هنا شكلت لا ومقلبا وهذا خطا لان الواووا واو القسم فان كانت عندكم مقلبه فهذا خطا لا ومقلبي ونفي للسابق من الكلام لا نفي لما سبق ومقلب القلوب كذا وكذا والحديث دليل على جواز الاقسام بصفه من صفات الله تعالى من صفات الله انه يجوز ان نحلف بايش بصفه من صفات صفات الله عز وجل وان لم تكن من صفات الذات حتى ولو لم تكن ايش؟ صفه ذاتيه بل تكون صفه فعليه وخاصه اذا كانت من خصائص رب العالمين يعني الذي يقلب القلوب هو الله لا يوجد غيره الذي انفسنا بيده هو الله عز وجل لا يوجد غيره لكن مثلا ما نقول وال والجائي والنازل ها والجائي من الجائ هذا وجاء ربك والملك صفا صفا اذا ليست من خصائص الله عز وجل فنزيد في العباره هنا ايش انها يعني بصفه من صفات الله عز وجل بمعنى انها من صفات التي تختص به سبحانه وتعالى فالذي انفسنا بيده هو الله ليست بيد غيره مقلب القلوب هو الله عز وجل ما احد يقلب القلوب لكن ما نقول والجائي والنازل ينزل ربنا الى الثلث ما هذا ينزله البشر اقصد ينزل نزول يعني النزول نزول الله عز وجل ونزول المخلوق وهذا نزوله يختص به وبجلاله وكبريائه نزول الله عز وجل اما العبد فنزوله يليق بهوانه وذله وهكذا قال والى الى هذا ذهبت الهادويه حيث قالوا الحلف بالله او بصفه لذاته او لفعل لا يكون على ضدها ويريدون بصفات الذات كالعلم والقدره ولكنهم قالوا لابد من اضافته الى الله تعالى كعلم الله ويريدون بصفه الفعل العهد والامانه اذا اضيفت الى الله تعالى مثل ان تقول ايه وعهد وعهد الله وعهد الله وامانه لا الا انه قد ورد حديث في النهي عن الحلف بالامانه اذا النهي عن الامانه المطلقه واذا اضيفت الى الله عز وجل بمعنى انها صفه من صفاته فلا حرج اما اذا اضيفت لله عز وجل بمعنى انها من خلقه فهذا لا يجوز وعلى هذا يتفرع الكلام في الحلف بايش ها بالمصحف بالمصحف ان قصدت بالمصحف هذا التجليد الذي هو الورق ويحمل كلام الله عز وجل فلا يجوز وان اردت بالمصحف كلام الله عز وجل القران الكريم فالقران صفه من من صفاته عز وجل يعني انقسطت بالمصحف واحد يقول والمصحف فهل قصدت بالمصحف التجليد والورق ام قصدت بالمصحف القران المحفوظ في هذا التجليد والورق فان قصدت القران الكريم فهو من صفات الله عز وجل ليس بمخلوق وان قصدت التجليد والورق فهو مخلوق ولا يجوز لابد من التنبه لهذه الفوارق قال وقد الا انه قد ورد حديث في النهي عن الحلف بالامانه اخرجه اخرجه ابو داوود من حديث بريده رضي الله عنه بالصف بلفظ من حلف بالامانه فليس منا والحديث صحيح وذلك لان الامانه ليست من صفاته تعالى بل من فروضه على العباد انا عرضنا الامانه على السماوات والارض والجبال فابين ان يحملنها واشفقن منها وحملها الانسان انه كان ظلوما جهولا وقولهم لا يكون على ضدها احتراز عن الغضب والرضا والمشيئه فلا تنعقد بها اليمين وذهب ابن حزم وهو ظاهر كلام الحنفي المالكيه والحنفيه ان جميع الاسماء الوارده في القران والسنه الصحيحه وكذا وكذا الصفات صريح في اليمين ويجب به الكفاره و وفصلت الشافعيه في المشهور عنهم والحنابله فقالوا ان كان اللفظ يختص بالله تعالى كالرحمن ورب العالمين وخالق الخلق فهو صريح تنعقد به اليمين سواء قصد الله تعالى او اطلق وان كان يطلق عليه تعالى وعلى غيره لكن يقيد د كالرب والخالق فتنعقد به اليمين الا ان يقصد به غيره تعالى ك مثلا كالرب العائله رب الاسره لكن رب العالمين لا تقال الا لله عز وجل خالق الخلق هو الله الخالق باطلاق هو الله عز وجل لكن صانع الكرسي صانع البناء صانع ها فالصانع هنا الذي ا صنع هذا بمعنى خلقه بمعنى اوجده فهنا الذي اوجد مثلا هذا الكوب هذا المكتب هذا الكرسي هو النج النجار هو الذي خلق الكرسي خلق المكتب بمعنى صنع لكن ليس بمعنى الذي خلق شجره واوجده من العدم انما بمعنى ركبه فهنا اذا كان اذا كان اللفظ يحتمل هذا هذا فاذا كان باطلاق ويراد به الله عز وجل او يقيد بالله عز وجل فلا حرج من الحلف به اما ان قصد غير الله سبحانه وتعالى فهذا شرك وان كان يطلق عليه تعالى وعلى غير على السواء نحو الحي والمولود فان نوى غير الله تعالى او اطلق فليس بيمين وان نوى به الله تعالى انعقد على الصحيح والحي والحي الحي ايضا في اسم الموجود هذا يعني فيه نظر في ذكر الموجود هذه فيها نظر يعني في ذكر اما الحي الحي فالحي اسم سواء كان لله عز وجل او لغيره لكن الحي الحياه المطلقه هو الله عز وجل والحي الحياه المقيده بمعنى انه الحياه المطلقه انه لم يسبقه عدم ولا يلحقه ايش؟ فناء اما الحياه المقيده التي سبقها العدم بمعنى انه وجد بعد العدم ويلحقه الفناء انه بعد 50 سنه 70 سنه 100 سنه فانه يعدم ويموت اما الحياه المطلقه فهي خاصه بالله عز وجل اذا القسم بالله وباسمائه الحسنى وصفاته العلى التي تختص به سبحانه لا حرج في مثل هذا وكان اكثر ما يحلف سيد الخلق صلى الله عليه وسلم لا ومقلب القلوب او يقول والذي نفس محمد بيده او يقول والذي نفس بيده او يقول ورب الكعبه او ورب البنيه الى غير ذلك الحديث السابع وعن عبد نعم البنيه البنيه الكعبه ورب هذه البنيه المقصود بها الكعبه نعم وعن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما قال جاء اعرابي الى النبي صلى الله عليه واله وسلم فقال يا رسول الله ما الكبائر فذكر الحديث وفيه اليمين الغموس وفيه قلت اليمين الغموس قال التي يقتطع بها مال امرئ مسلم هو فيها كاذب اخرجه البخاري اخرجه البخاري ال هناك كبائر في يعني هناك امور محرمه في اليمين تصل الى حد الكبائر وهي اليمين الغموص وسميت بالغموس لانها تغمس صاحبها في النار تكون سببا في غمسه في نار جهنم ان يحلف على يمين هو فيها كاذب ويعلم انه كذاب وهنا ورد في الحديث انها يقتضي يعني يزداد الاثم فيها بانها ابطال حق مسلم او اخذ حق مسلم يعني انسان يحلف على يمين يعلم انه كاذب من اجل ان ياخذ هو او ان يبطل حق اخيه المسلم ضياع الحقوق وعن عبد الله بن عمرو اي ابن العاص قال جاء عربي الى النبي صلى الله عليه واله وسلم فقال يا رسول الله ما الكبائر فذكر الحديث اختصر وفيه اليمين الغمو موس وهي بفتح الغين المعجمه وضم الميم اخره مهمله واخره مهمله ا الغموس ليست الغاموش او الغو لا الغموس وفيه قلت ظاهر ان السائل ابن عمرو راوي الحديث والمجيب له والمجيب هو النبي صلى الله عليه وسلم ويحتمل ان يكون السائل غير عبد الله لعبد الله وعبد الله المجيب والاظهر الحافظ في الفتح قال فظهر ان السائل عن ذلك فراس والمسؤول الشعبي وله وهو عامر عامر بن شرحل يعني ا الراوي فراس يروي عن عامر بن شراحل الشعبي فهو الذي ساله وليس ان عبد الله بن عمرو هو الذي سال يقول ابن حجر فلله الحمد على ما انعم ثم لله الحمد ثم الحمد فاني لم ارى من تحرر له ذلك من الشراح وما اليمين الغموس وعليكم السلام قال التي يقتطع بها مال امرئ مسلم هو فيها كاذب اخرجه البخاري اعلم ان اليمين اما ان تكون بعقد قلب وقصد او لا يعني اما ان تكون معقوده ومقصوده او لا بالله لا تخصص جلس مع السلامه بالله لا تاكل ما اكل وف طيب مثلا يعني لكن هو حلب قال اقسم بالله انك تاكل عندي في هذا الوقت اذا هذه ايش؟ معقوده التي عقدها وقصدها لكن واحد يركب المركب في وسط النيل انت افضل شكرا بالله تاتي كيف اتيك اسبح وانت في بالله فهذه غير معقوده لكن جاء الى الشط وقال بالله عليك اقسم بالله ان تاتي اذا هذه عقدت وقصدت اذا اليمين اما ان تكون معقوده مقصوده او لا بل تجري على اللسان بغير عقد قلب وانما يقع بحسب ما تعوده المتكلم المتكلم متعود والله طله بالله تعود على هذا الله اكبر الله اكبر الله اكبر الله اكبر الله اكبر اشهد ان لا اله الا الله اشهد ان لا اله الا الله اشهد ان محمدا رسول الله اشهد ان محمدا رسول الله حي على الصلاه [موسيقى] حي على الصلاه حي على الفلاح حي على الفلاح [موسيقى] الله اكبر الله [موسيقى] اكبر لا اله الا الله بسم الله اذا اليمين ينقسم الى قسمين الى قسم يقصد وي يعقد بالقلب والى يمين لا يقصد ولا يعقد بالقلب بل تجري على اللسان بغير عقد قلب انما يقع بحسب ما تعوده المتكلم سواء كان باثبات او نفي نحو الله وبلا والله ولا والله فهذه اللغو الذي قال الله تعالى لا يؤاخذكم الله باللغو في ايمانكم يعني واحد يتعود في كلامه لا والله بلى والله والله والله دون ان يعقدها او يقصدها كما ياتي دليل وان كانت عن عقد قلب معقوده فينظر الى حال المحلو عليه فينقسم بحسبه الى اقسام خمسه الحالف له حالتان حاله عقد قلب وحاله ايش لغو طيب والمحلوف عليه له خمسه احوال اما ان يكون معلوم الصدق او معلوم الكذب او مظنون الصدق او مظنون الكذب او مشكوكا فيه اما انه صدق خالص او ان او انه كذب خالص او يظن فيه الصدق او يظن فيه الكذب او مشكوك فيه فالاول يمين بره صادقه وهي التي وقعت في كلام الله تعالى نحو فور السماء والارض انه لحق حق مثل ما انكم تنطقون وقعت في كلام رسول الله صلى الله عليه واله وسلم قال ابن القيم رحمه الله تعالى انه صلى الله عليه واله وسلم حلف في اكثر من 80 موضعا وهذه المرا في حديث ان الله تعالى يحب ان يحلف به لكن الله اعلم بهذا الحديث وذلك لما يتضمن من تعظيم الله تعالى اذا هذه التي يتيقن صدقها المعقوده التي هي بره صادقه والثاني وهو وهي وهو معلوم الكذب اليمين الغموس ويقال لها الزور والفاجره وسميت في الاحاديث يمين صبر ويمينا مصبورا قال في النهايه النهايه في غريب الحديث والاثر لابن الاثير سميت غموسا لانها تغمس صاحبها في النار فعلى هذا فهي فعلى هذا هي فعول بمعنى فاعل غموس اي غامس غموس اي غامس اي هي التي تغمس صاحبها وقد فسرها في الحديث بالتي يقتطع بها مال المرء المسلم فظاهره انها لا تكون غموسا الا اذا اقتطع بها مال امرئ مسلم لا ان كل محلوف عليه كذبا يكون غموسه ولكنها تسمى يعني اذا كان كاذبا فيها ولا يقتطع بها حق مسلم فهي واذا كان يقتطع بها حق المسلم فهي ايش؟ غموس. الثالث ما ظن صدقه وهو قسمان الاول من كشف فيه الاصابه انت تحلف على شيء تعلمه فهذا الحقه البعض بما علم اذ بالانكشاف صار مثله صار مثله يعني انت انكشف لك الصواب في مساله فهذا انت تحلف على غلبه ظن انت لست متيقن لست متيقن طيب لكن تحلف على غلبه ظن ان الشيء الفلاني هذا وقع نعم انت رايته يقع لكن من الممكن انه لم يقع كاملا مثلا طيب رايت فلانا جاء فتحلف انه جاء فعلا لكن ممكن جاء وانصرف سريعا والثاني ما ظن صدقه وانكشف خلافه ولذلك بعض الناس يحلف بالطلاق وعليكم السلام ورحمه الله وبركاته يحلف بالطلاق ويرجع يسال يعني يحلف بالطلاق ويرجع يسال قال علي الطلاق ان امي ليست في البيت ثم تبين انها في البيت هل يقع هل يقع الطلاق يقول ولا شيء عليك لماذا لانه ظن انها في البيت والله ان فلانا صلى معنا اليوم العصر او صلى معنا المغرب هو ظن ظن فلانا فلانا يعني ظن ان فلان هو فلان وليس به راى مثلا احمد فظنه ابراهيم ومن تبى فهو صادق هو صادق في ايش؟ في يعني صادق في كلامه ولكنه في الواقع مخالف يعني هو يحلف ويظن يعني هو لم يكذب باختصار هو لم يكذب كذب لكن اخطا فهذا يقال فيه ايش؟ غلبه ظن اخطا فيها والاولى غلبه ظن اصاب فيه وقد قيل لا يجوز الحلف في هذين القسمين لان وضع الحلف لقطع الاحتمال فكان الحالف يقول انا اعلم مضمون الخبر وهذا كذب فانه انما حلف على ظنه كذب لانه اخبار بخلاف الواقع لكنه في ظنه صادق وفي الواقع مخالف لايش؟ للواقع. الرابع ما ظن كذبه والحلف عليه محر يعني هو يظن الكذب في الشيء لكن يحلف عليه يعني هو ظن الكذب لكن مع ذلك حلف عليه فهذا ايش كاذب اذا يعني يعني مثلا ايش هو يغلب على ظنه ان فلانا هو ما راى ما راى فلانا في هذه الواقعه مثلا فيحلف انه راه وهو في قراره نفسه انه ايش؟ انه لم يرى لكن عنده احتمال في وجوده اذا هو لم يرى والواقع ان فلانا لم ان فلانا لم يحضر لكن هناك احتماليه الحضور فهذا يكون ايش محرما لانه يمين يغلب فيها ظن ايش الكذب على خلاف اليمين الغموس اليمين الغموس التي تيقن من كذبه فيها الخامس ما شك في صدقه وكذبه وهو ايضا محرم يعني انت تشك في الصدق والكذب فيحرم عليك ان تحلف فتلخص انه يحرم ما عدا المعلوم صدقه وقول ما الكبائر فيه دليل على انه قد كان معلوما عند السائل ان في المعاصي كبائر وغيرها نعم ماذا كنت تريد هو حالف بغير الله لكن هو نذر للطلاق نعم وقد اختلف العلماء في ذلك فذهب امام الحروين الحرمين الجويني عبد الملك وجماعه جماعه من ائمه العلم الى ان المعاصي كلها كبائر ان المعاصي كلها كبائر نظروا الى تعصما فقالوا كلها كبائر وذهب الجماهير الى انها تنقسم الى كبائر وصغائر الا اللمم ان تجتنب كبائر ما تنهون عنه واستدلوا بقوله تعالى ان تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه قوله قوله تعالى والذين يجتنبون كبائر الاثم والفواحش الا اللمنم قلت ولا يخفى انه لا دليل على تسميه شيء من المعاصي صغائر وهو محل النزاع وقيل لا خلاف في المعنى انما الخلاف لفظي لاتفاق الكل على ان من المعاصي ما يقدح في العداله ومنها ما لا يقدح فيها يقدح في العداله يعني يطعن في دين الانسان لان العداله هي ايش؟ ال هي كرامه الانسان والملكه التي تحمله على فعل الطاعات واجتناب المحرمات وخوارم المرقه قلت وفيه ايضا تامل وقوله فذكر الحديث ذكر فيه الاشراك بالله وعقوق الوالدين وقتل النفس واليمين الغموس هذه كلها من الكبائر التي طبعا الشرك هو اكبر الكبائر الشرك هو اكبر الكبائر وقد تعرض الشارح المغربي صاحب البدر التمام رحمه الله الى ما قاله العلماء في تحديد الكبيره واطال نقل اقاويلهم في ذلك وهي اقوال مدخوله الحق ان الكبر والصغر امر نسبي فلا يتم الجزم بان هذا صغير وهذا كبير الا بالرجوع الى ما نص الشارع على كبره فما نص على كبره فهو كبيره وما عداه باق على الابهام والاحتمال ا كيف نعلم انه كبيره ما هو الميزان ما لعن فاعله او توعد بالنار ما لعن فاعله او توعد بالنار او نص على انه من الكبائر يعني لعن لعن الله النامصه والمتنمصه اذا هذا من الكبائر ا توعد عليه بالنار او بانه لا يدخل الجنه هذه من الكبائر او ذكر في الحديث انه من الكبائر وقد عد العلائي في قواعده القواعد للعلائي الكبائر المنصوص عليها بعد تتبعها من النصوص فابلغها 25 وهي الشرك بالله والقتل والزنا وافحشوا بحليله الجار والفرار من الزحف واكل الربا واكل مال اليتيم وقذف المحصنات والسحر والاستطاله في عرض المسلم بغير حق الاستطاله يعني يظل يعني يطعن في عرض المسلم بدون وجه حق وشهاده الزور واليمين الغموس والنميمه والسرقه وشرب الخمر واستحلال بيت الله الحرام ونكس الصفقه يعني صفقه بيع ينكث فيها وترك السنه يعني البدعه والتعرب بعد الهجره يهاجر الى المدينه ثم يرجع الى الى الباديه الى الصحراء والياس من من روح الله والامن من مكر الله ومنع ابن السبيل من فضل الماء وعدم التنزه من البول وعقوق الوالدين والتسبب الى شتمهما من الكبائر ان يلعن الرجل اباه وان يلعن امه قالوا كيف يلعن الرجل اباه يا رسول الله؟ قال يلعن ابا الرجل ف يسب اباه فيسب اباه ويسب امه فيسب امه وانظر لهؤلاء السفهاء من الاولاد يعني اصبحت نسال الله العافيه ما يحلو لهم ان يت ان يمزحوا الا بايش؟ الا بسبب الاباء والامهات بل بالقذف الصلا صريح والعياذ بالله ويضحكون وكانهم ما فعلوا شيئا ها فاكهه لا فاكهه المجالس الغيبه اما هذه بالنسبه للسفهاء نعم والاضرار في الوصيه الاضرار في الوصيه ان يضر بالورثه وتعقب بان السرقه لم يرد النص بانها كبيره وانما في الصحيحين لا يسرق السارق حين يسرق ومؤمن طيب هو نفع عنه الايمان وفي روايه النسائي فان فعل ذلك فقد خلع ربقه الاسلام من عنق فان تاب تاب الله عليه وقد جاء في احاديث صحيحه النص على الغلول واخفاء بعض الغنيمه بانه كبير وجاء في الجمع بين الصلاتين لغير عذر ومنع الفحل ولكنه حديث ضعيف وجاء في الاحاديث ذكر الكبائر كحديث ابي هريره رضي الله عنه ان من اكبر الكبائر استطاله المرء المسلم في عرض رجل مسلم طعن يظل يطعن و يسب اخرجه ابن ابي حاتم باسناد حسن ونحو من الاحاديث ولا مانع من ان يكون في الذنوب الكبير والاكبر وظاهر الحديث انه لا كفاره في الغموس لانها لا تكفر لانه يجب ان ير يرجع وان يتوب انما يعني كفارتها التوبه ما يحلف على منغمسه ويقول انا ساذهب استغفر الله واتوب اليه لابد ان تعيد الحقوق الى اهلها لان الدواوين ثلاثه ديوان لا يغفره الله وهو ديوان ايشرك وديوان لا يبالغائر التي نقع فيها في حق الله سبحانه وتعالى وديوان لابد فيه من القصاص وهو ديوان من حقوق العباد حقوق العباد فان تخلصت من حقوق العباد قبل موتك لا تعاقب واذا ما تخلصت سيقتص يوم القيامه للكل من الكل اي من يعني المظلوم من الظالم وقد نقل ابن المنذر وابن عبد البر اتفاق العلماء على ذلك وقد اخرج ابن الجوزي في التحقيق كتاب التحقيق عن ابي هريره رضي الله عنه مرفوعا انه سمع رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول ليس فيها كفاره يمين صبر يقتطع بها مالا بغير حق وفيه راو مجهول حتى ولو صح اسناده فلا يمكن ان يصح حديث ينفرد به ابن الجوزي ولم يوجد في ديوان من دواوين السنه وقد روى ادم بن ابي اياس شيخ البخاري واسماعيل القاضي اسماعيل بن اسحاق حفيذ حماد بن زيد عن ابن مسعود رضي الله عنه موقوفا موقوفا عليه كنا نعد الذنب الذي لا كفاره له اليمين الغموس ان يحلف الرجل على مال اخيه كاذبا ليقتطعه يعني كانوا يعتبرون هذا لا كفاره فيه انما فيه ايش التوبه برد الحقوق الى اهلها والى لا قالوا ولا مخالف له من الصحابه لكنه تكلم ابن حزم في صحه اثر ابن مسعود لكن ابن حزم يعني واسع الخط عليه رحمه الله والى عدم الكفاره ذهب الهادويه وذهب الشافعي واخرون الى وجوب الكفاره فيها وهو الذي وهو الذي اختاره ابن حزم في شرح المحلى وهو المحلى هو المحلى وليس في شرح المحلى لعموم قوله تعالى ليؤاخذكم الله باللغو في ايمانكم ولكن يؤاخذكم بما عقدتم الايمان فكفاره الايه واليمين الغموس معقوده لكن اليمين المعقوده اما ان تكون صادقه فهي التي فيها الكفاره واما ان تكون كاذبه تعمد كذبها فهذه كيف يكون فيها الكفاره فاليمين الغموس لا كفاره فيها انما فيها ايش؟ التوبه ورد الحقوق الى اهلها قالوا والحديث لا تقوم به حجه حتى حتى تخصص حتى تخصص الايه هذا هكذا عندكم ها ماذا عندك حتى تخصص والقول بانه لا يكفرها الا التوبه فالكفاره تنفعه في رفع اثم اليمين ويبقى في ذمته ما اقتطعه بها من مال اخيه فان تحلل منه وتاب محثم اذا يعني الكفاره تنفعه في ايش؟ في رفع الاثم لكن يبقى حق المسلم يبقى حق المسلم هذا الذي ذكره لم يذكر الصنعاني ما ذكره الامام الذهبي رحمه الله تعالى من كتابه المبارك الكبائر وانه عدها 70 كبيره وذكر ادلتها من الكتاب والسنه الكبائر تصل الى 70 كبيره ذكرها الامام الذهبي رحمه الله تعالى في كتابه الكبائر طيب نقف ان شاء الله عند الحديث الثامن وهو حديث عائشه رضي الله عنها في لغو اليمين في لغو اليمين من خذل اخاه في موضع يحب ان ينصر فيه خذله الله في موضع يحب ان ينص ان ينصر ان ينصر فيه يعني اذا انت انسان مسلم تستطيع ان تنصره وان تقوم بحقه اذا كان على طاعه فانت اذا خذلته خذلك الله عز وجل وا من كان في من كان في حاجه اخيه كان الله في حاجته والله في عون العبد ما كان العبد في عون اخيه هل بيع الاثار حلال ام حرام؟ طيب وهل لو حفر احد في مكان ما بغير نيه في هذا المكان في هذا المكان اث ان في هذا المكان اثار يجوز ان وجد شيئا ياخذه وان يكون منك ويبيعه و اذا يعني الركاز النبي صلى الله عليه واله وسلم يقول وفي الركاز الخمس في الركاز الخمس اذا اذا وجد الانسان في بيته او في ارضه شيئا مركوزا يعني مدفونا من سنوات طويله لا يعلم وهي ملكه وجد ذهبا وجد شيئا فلا حرج ان ينتفع به وان يخرج الخمس في سبيل الله عز وجل فهذا مما رزقه الله عز وجل يبقى الاثار الفرعونيه كان يعني يبتلى بصوره يعني صنم او ما اشبه هذا فهذا مما اختلف فيه اهل العلم هل يجوز ان يبيعه على صورته لمن لا يعبده اما لمن يعبده فحرام قولا واحدا اما اذا كان لا يعبد ولا يخذ للعباده وللتقديس فهذا مما اختلف فيه اهل العلم قديما وحديثا طيب ا اذا وجد شيئا في ارضه من هذا فله ان يبيع اقصد اذا لم يكن من الاصنام والاوثان كذهب كغيره فلا حرج ان يبيعه وان ينتفع به بشرط ان يخرج الخمس في سبيل الله عز وجل النبي صلى الله عليه وسلم يقول وفي الركاز الخمس تاخذ اربعه تاخذ الاربعه اخماس لك وتخرج ان تاخذ الاربعه اخماس لك وان تخرج الخمس في سبيل الله عز وجل ال كنا ايش البيوع التي كان يراد الكلام فيها شامله الاصل في البيع الحل واحل الله البيع وحرم الربا الاصل في البيوع الحل الا ما جاء النص بتحريمه كان تبيع ما ليس عندك رجل يمتلك مالا وقال انا تاجر كل شيء طيب هل تملك هذا الشيء لا اذا لا يجوز الاصل في البيع الحل الا ما الدليل كبيع ما ليس عنده كبيع الغرر الجهاله ا قال انا هرمي الشبكه والذي يطلع من النيل هو لك ب 100 جنيه كم هو لا ندري حلبه البقره او الجاموسه في هذا الاسبوع لك ب 200 جنيه مثلا كم هذا اسمه بيوع الغرر بيوع الجهاله هذا ايضا مما حرم فاخواننا الذين ا يريدون ان يستفيدوا بما يسمى في الفقه الاسلامي بالمرابحه ان يربح ماله ان ينمي ماله يجب ان يتفقه في البيوع اولا يجب ان يمتلك السلعه ثانيا لا يتفق على السلعه بيعا وشراء الا اذا كانت موجوده او موصوفه في الذمه ويكون ممن يبيع ذلك موصوفه في الذمه يعني ايش انا اريد ثلاجه 20 قدم لونها كذا نوعها كذا صفاتها كذا اصبحت موصوفه في الذمه اما ان اقول اريد ثلاجه وما تيسر فهذا لا يجوز ايضا الا يقتطع مال اخيه بدون حق يعني تدفع عربونا ثم ان اخذت السلعه فالعربون من الثمن وان لم تاخذها يضيع عليك هذا الذي قدمت عربونه باي باي حق ياكل احدكم مال اخيه ف الاصل صل في البيوع الحل الا ما ورد النص بتحريمه ونحن قد فصلنا من قبل في البيوع نحن قد فصلنا من قبل فاشد لماذا لماذا لما اي لماذا يعني يعني ا مساله البيع هي تحتمل ايش؟ الربح والخساره فاذا ضمن الربح فقط ولم يحتمل فيها الخساره كان هذا الربا كان هذا الربا انت تاجر انت تاجر وخطه تجار يحتمل هذا هذا يحتمل هذا وهذا اذا لم ياخذها هذا فالله سبحانه وتعالى ييسر بغيره ا وهو يتاجر فيه اخذها او لم ياخذها انت خط التجاره ما هذا سيقع عليه ضرر ايش؟ ضرر انها ستجلس عنده فتره من الزمن طب ما هي مال هي مال ومالك مصون مالك مصون ان تخط التجاره كاي انسان هل كل من يشتري سلعا كلها في خلال اسبوع في خلال 10 ايام تنتهي عليه لا تجلس اسبوعين وشهرا وشهرين وسنه بل بعض السلع قد تجلس سنتين مثلا عندك حتى تباع فانت انت عندما تشتريها يجب ان تمتلكها امتلكتها تباع ما امتلكتها فبيعت ما ليس عندك وله الخيار ان يشتريها او لا يشتريها ما يجوز ان تاكل مال اخيك بدون وجه حق ما يجوز انت تريد ان تربح مالك هذه مشكله واقعه في مساله المرابحه كثير ما يفهمون مساله المرابحه فيقعون في امر محرم حرم المرابحه انني اريد ان اربح مالا طيب اذا اتقيد باحكام الشرع صحيح انا ساشتري السلعه وقد تقف عندي انا مش اشتريتها لفلان ولكن حدث له اي امر حدث له اي امر يعني حدث له اي امر ولا يستطيع ان يشتريها منك فانت تتحمل هذه السلعه لان مالك مصون ومحفوظ انت ما وقع عليك ضرر لان مالك ما زال محفوظا ومصونا اما ان تعيدها للذي جئت به منها جئت بها منه واما ان تبيعها لغير واما ان تستعملها انت فما زال مالك مصونا محفوظا ولم يقع عليك اي ضرر الله نعم الشرط الجزائي الشرط الجزائي الشرط الجزائي يكون على الطرفين ليس على طرف واحد اذا وجد شرط جزائي اذا وجد شرط جزائي فيلتزم به ولا حرج فيه لان هذا المؤمنون على شروطهم ايه نعم هذا خطا عين الربا عين الربا مثلا انت ماذا تريد تريد كذا يشتري ثم يقول انا سازيد 20% عليه هذا عين طيب عين الربا نحن نقول يسالون عن المرابحه الفرق بين الحلال والحرام شعره يعني الفرق بين انه ياكل من حلال وياكل الربا شعره طيب هو لا اله الا الله ما انا اتكلم اهو الان الذين يعملون في المرابحه لابد ان يتفقهوا فيها طيب وانه مثلا ايش يقول انا السلعه هذه والله هي ب 1000 جنيه وانا اخذ 30% هذا خطا هو اشتراها وامتلكها يحسب حساباته يقول والله هذه ثمنها عندي كذا اعجبك اعجبك ما اعجبك غيرك يشتريها لكن هو ماذا يفعل يقول هي بكام ب000 طيب و و3% لي اذا هذا عين المحر او ان يتفق عليها انت ماذا تريد؟ قال اريد كذا. طب هي بكم؟ قال بكذا. طيب ونحصي بالذي على لي كذا هذا عين الربا وباع ما ليس عنده. لا يمتلكها اولا ثم بعد ان يمتلكها يقول هي عندي بالتقسيط بكذا اعجبك اعجبك ما اعجبك اشتري من عند غير والغالب ان الذي طلبها وهو لها محتاج انه يرضى بمثل هذا هو الغالب. باع ما ليس عنده باع امرا محرما نهى ان يبيع الرجل ما ليس عنده لابد ان تمتلك ما لا يجوز ان تبيع ما ليس عندك اللهم اقسم لنا بس يعني مثلا عاوز حديد وعاوز اسمع وعاوز معا ما يجوز ان يتف ق عليها قبل وجودها ما يجوز ان يقول انا عاوز اص طيب روح بين نفسه الولد شوف الحديث و سم عامل الكلام ده قوم يزود هو من نفسه 20 ما يجوز لابد ان يمتلكه اولا ثم يذكر لانه لو اتفق على السعر فهذا بيع ما ليس عنده طب ايش هعمل انا يا شيخ اسامه لا اله الا مراعا هي حرب هو طلب مراعه طيب هم مخطئون اثمون اثمون لا لا يشتري اولا ثم يقول له هذا عندي بكذا كذا بالتقسيط ولا حرج ان يربح ماله خلاص خلاص وقت الحساب انتهى ممتلك اهو جالله به مش اشتراه مش اشتراه مش اشتراه اشتراه خلاص نعم يوضع يضع ما يضع في نفسه يضع ما يضع في نفسه هذا بالتقسيط بعد ما يكون موجودا يقول له هذا حساب هذا الحساب كذا وكذا وكذا اعجبها اعجبها ما اعجبها خلاص نعم اللهم اقسم لنا من خشيتك ما تحول به بيننا وبين معاصيك ومن طاعتك ما تبلغنا بها جنتك ومن اليقين ما تهون به علينا مصائب الدنيا اللهم متعنا باسماعنا وابصارنا وقوتنا ما احييتنا واجعله الوارث منا واجعل ثارنا على من ظلمنا وانصرنا على من عادانا اللهم لا تجعل مصيبتنا في ديننا ولا تجعل الدنيا اكبر همنا ولا مبلغ علمنا والى النار مصيرنا برحمتك ارحم الراحمين وصلى الله وسلم وبارك على سيد الاولين والاخرين وعلى اله وصحبه حلو
