شرح كتاب "إرشاد الفحول " للشوكاني(5) لفضيلة الشيخ أبي حفص سامي بن العربي الأثري.
ورحمه الله وبركاته ان الحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره ونعوذ بالله تعالى من شرور انفسنا ومن سيئات اعمالنا من يهدي الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي له واشهد ان لا اله الا الله وحده لا شريك له واشهد ان محمدا عبده ورسوله يا ايها الذين امنوا اتقوا الله حق تقاته ولا تموتن الا وانتم مسلمون يا ايها الناس اتقوا ربكم الذي خلقكم من نفس واحده وخلق منها زوجها وبث منهما رجالا كثيرا ونساء واتقوا الله الذي تساءلون به والارحام ان الله كان عليكم رقيبا يا ايها الذين امنوا اتقوا الله وقولوا قولا سديدا يصلح لكم اعمالكم ويغفر لكم ذنوبكم ومن يطع الله ورسوله فقد فاز فوزا عظيما اما بعد فان اصدق الحديث كتاب الله تعالى وان خير الهدي هدي محمد عليه الصلاه والسلام وان شر الامور محدثاتها وان كل محدثه بدعه وكل بدعه ضلاله وكل ضلاله في النار ثم اما بعد ايها الكرام وايتها الكريمات اسال الله باسمائه الحسنى وصفاته العلى ان يرزقنا واياكم العلم النافع والعمل الصالح وان يحسن لنا ولكم ختام وان يجنبنا واياكم الفتن ما ظار منها بطن ثم اما بعد فمع المجلس الرابع من مجالس شرح كتاب ارشاد الفحول للعلامه الشوكاني رحمه الله تعالى ومع الدرس الخامس الخامس طيب اذا مع المجلس الخامس ومع الفصل الرابع في تقسيم اللفظ الى مفرد ومركب اللفظ اللفظ وهو ما اريد اقول اللفظ ما يتلفظ به حتى لا يعرف الشيء بنفسه فاللفظ هو ما يخرج من الفم وله معنى لفظ اعلم ان اللفظ ان ق ان قصد لجزء من الدلاله على جزء معناه فهو مركب والا فهو مفرد يعني اذا كان يدل على جزء المعنى فهو مركب لان يعني يعني بهذا يكون يعني ايه يوجد تركيب و واذا دل على المعنى فهو مفرد والمفرد اما واحد او متعدد وكذا معناه فهذه اربعه اقسام اذا مركب ومفرد والمركب اما واحد او متعدد والمفرد اما واحد او متعدد اذا اللفظ ينقسم الى اربعه اقسام مفرد ومركب ومفرد واحد ومفرد مركب مفرد واحد ومفرد متعدد ومركب واحد ومركب متعدد الاول الواحد للواحد ان لم يشترك في مفهومه كثيرون لا محققا ولا مقدرا يعني يعني يكون لواحد فقط ولا يشترك في مفهومه غيره لا تحقيقا اي في في الواقع ولا مقدرا سواء كان تقديرا ذهنيا او غيره فمعرفتك يعني يعني اذا كان يدل على واحد لواحد ولا يشترك في مفهومه كثيرون فمعرفش مثل مثلا ا محمد هذه معرفه طيب معرفه او هذا اسماء الاشاره لتعينه اما مطلقا يعني لتعينه مطلقا او اي وضعا واستعمالا اما مطلقا اي وضعا واستعمالا اي في وضع اللغه وفي الاستعمال اللغوي فعلم شخصي وجزئي حقيقي علم شخصي علم على شخص معين ويدل على هذه الحقيقه بعينها يرحمك الله ان كان فردا او ان كان فردا او مضافا بوضعه [موسيقى] الاصلي بوضعه الاصلي في اللغه يكون مضافا سواء كان العهد اي اعتبار الحضور لنفس الحقيقه او لحصه منها معينه مذكوره سواء كان مضافا بوضع الاصل للعهد سواء كان العهد او لحصه منها معينه مذكوره او في حكمها يا او تاخذ حكمها او مبهمه او مبهمه او مبهمه من حيث الوجود يعني ان تكون من حيث الوجود الخارجي تكون مبهمه معينه من حيث التخصص معينه من حيث التخصص او لكل من الحصص طيب هذا كله اما ان يكون بالاشاره الحسيه فاسمها الاشاره الحسيه هذا كوب او كاس الاسم واما بالعقل فلا بد من دليلها سابقا كضمير الغائب يعني اما ان تكون بالاشاره الحسيه فيكون هذا هذه فيكون هذا اسمها واما بالاشاره العقليه فلا بد من دليلها سابقا كضمير الغائب هو وهي او معا او معا بالحس والعقليه كضمير المخاطب والمتكلم انا وانت او لاحقا من اللواحق كالموس ولات اسماء الاسماء الموصوله الذي والذين وهذا الذي والذين وان اشترك في مفهومه كثيرون تحقيقا او تقديرا فكلي يعني لو اشت اذا اذا كان لا يشترك في مفهومه كثيرون وانما قائم بنفسه فهذا علم شخصي وجزئي حقيقي وان اشترك في مفهومه كثيرون سواء كان تحقيقا اي في الواقع او تقديرا بالذهن فهذا يكون كليا فان تناول الكثير على انه واحد لو تناول الكثير على انه واحد فجنس والا فاسم الجنس يعني اذا تناول الكثير على انه واحد فهذا يسمى الجنس والا يكون اسم جنس اسم الجنس تعالى اسم الجنس ما وضع لان يقع على شيء وعلى ما اشبهه كالرجل فانه موضوع لكل فرد خارجي عندنا اما ان يكون ذهنيا او ان يكون خارجيا خر عن الموجود في ارض الواقع والذهني اي المعاني الذهنيه المعاني العقليه ف كالرجل فانه موضوع لكل فرد خارجي على سبيل البدل من غير اعتبار تعينه على سبيل البدل الذي هذا اصطلاح منطقي باصطلاح الاصوليين ما يسمى بالمطلق الشائع في جنسه الشائع في جنسه فتحرير رقبه المقصود اي رقبه طيب والجنس اسم دال على كثيرين مختلفين بانواع كلفظ الحيوان الحيوان جنس و مثلا الحصان اسمه جنس الحيوان يعم يعم كثيرين مختلفين بينما اسم الجنس يقع على الشيء وعلى ما يشبهه والفرق بين الجنس واسم الجنس ان الجنس يطلق على القليل والكثير كالماء فانه يطلق على على القطره والبحر واسم الجنس لا يطلق على الكثير بل يطلق على واحد على سبيل البدل كرجل فعلى هذا كل جنس اسم جنس بخلاف العكس رجل رقبه طيب رايت رجلا الرجل هذا مطلق او اعطي هذا الدرهم لرجل اي رجل هذا اسمه جنس طيب اعطي الخبز هذا لحيوان هذا جنس يدخل فيه جنس الحمير جنس البغال جنس الخيل جنس البقر جنس الابل يدخل كل هذا في الجنس طيب كلمه حيوان جنس كلمه رجل رقبه حمار حصان هذا اسمه جنس وايا ما كان فتناوله ل جزئياته ان كان على وجه التفاوت باول او اوليه واو اشد فهو المشكك وان كان تناوله له على على السويه فهو المتواطئ يعني مشكك انه يحتمل الاوليه او يحتمل الاشد اذا كان يتناول للاش ديه هذا بالتفاوت اما اذا كان على التساوم ما بين الاشد والاوليه فهو المتواطئ المتواطئ وكل واحد من هذه الاقسام ان لم يتناول وضعا اي في وضع اللغه الا فردا معينا فخاص هذه المقدمه هي تفيد في ايش ان القران الكريم وان السنه النبويه كما درسنا في الرساله ان القران نزل بلغه العرب فينبغي ان ان يفهم الكتاب والسنه على بناء على يعني بناء بناء على لغه العرب طيب فلغت العرب يبنى عليها يبنى على فهمها فهم القران الكريم والسنه النبويه المطهره فهنا هو يقول كل واحد من هذه الاقسام ان لم يتناول وضعا اي في اصل اللغه الا فردا معينا فخاص اذا كان لا يتناول الا واحدا معينا فهذا خاص الصلاه الوسطى مثل الصلاه الوسطى حافظ على الصلوات والصلاه الوسطى الصلاه الوسطى واحد ب عينه خصوص الشخص وان تناول الافراد واستغرق فعام سواء ك سواء استغرقها مجتمعه او على سبيل البدل والاول يقال له العموم الشمولي والثاني البدلي ايش معنى هذا الكلام في اللغه ان تناول الافراد واستغرق الناس الناس الذين امنوا المسلمون المسلمات الكفار الكافرات هذا لفظ ايش عام لانه يستغرق شموليا كل ما يقع تحته فهذا العام او العموم عند الاصوليين والثاني البدلي وهو الذي يسمى عند الاصوليين بايش بالمطلق جزء من العموم يعني بعض بعض كتب الاصول اهل الاصول بعض كتب الاصول تعالج قضيه الاطلاق والتقييد في مبحث العموم لان العموم عموم شمولي يشمل كل هذه الافراد بينما المطلق عموم بدلي بمعنى رقبه فتحرير رقبه هذا لفظ ايش مطلق عام بدلي ما معنى عام بدلي يعني هو عام لكن المراد به يعني اي رقبه كلمه اي رقبه اي رقبه هذا هذا يعني يعني ايه عموم لكن الرقبه بعينها هذا بدل من ايش من هذا العموم ف العموم البدلي يعني هو عموم لكن يقوم مقامه ايش شيء واحد فانت اذا حررت او اعتقت رقبه من الرقاب فقد اجزات من هي بالتحديد لم ياتي تحديدها انما اتى اطلاقها عن القيد فعندنا وال والاول يقال له العموم الشمولي هذا الذي يستغرقها مجتمعه او على سبيل البدل فهذا يسمى بالعموم البدلي الذي يسمى في الاصول بايش بالمطلق يعني على سبيل البدل ف فتحرير رقبه رقبه اي رقبه تاتي بها تجزئ وان لم يستغرقها اذا ان استغرقها شموليا فعام وان استغرقها بدليا وان لم يستغرقها فان تناول مجموعا غير محصور فيسمى عاما عند من لم يشت عندما لم يشترط الاستغراق كالجمع المنكر رجال خيل وعند من يشترطه واسطه يعني ان ان ان ان ان تناولت ان استغرقت فبالفعل يسمى عاما ان لم تستغرق ان لم تستغرق طيب فمن لم يشترط الاستغراق من لم يشترط الاستغراق اذا تناول جمعا غير محصور ولم يستغرق من لم ي يشترط الاستغراق يسميها ايضا يطلق عليها العام والذي لا يشترط الاستغراق يجعلها واسطه بين العموم وبين التخصيص والراجل انه خاص الراجح انه خاص لان دلالته على اقل الجمع قطعيه كدلال المفرد لان دلالته على اقل الجمع قطعيه كدلال المفرد على الواحد وان لم يتناول مجموعا بل واحدا او اثنين او تناول محصورا فخاص خصوص الجنس او النوع فخاص سواء كان خاصا بالجنس او خاصا بالنوع الجنس كما قلنا الحيوان النوع الخيل الحمير البغال البقر الغنم وهكذا الثاني هذا اللفظ المفرد الجسو الجنس لا خصوصا الجنس خصوصا الجنس او النوع لا نحن خرجنا من الجنس واسم الجنس الان هذا كلام اخر هذا كلمه جنس ونوح اعطيني قلم وق الرصاص جنس ونوح جنس ونوع غير الجنس واسم الجنس او خصوص ايه طيب طيب طيب خصوص الجنس او النوع خصوصه انا ظننت خصوص خصوصا لا هي خصوص الجنس والنوع او النوع اللفظ المتعدد للمعنى المتعدد ويسمى المتباين سواء تفاصل افراده تفاصل يعني انفصلت كالانسان والفرس انسان تشمل الذكر والانثى والمسلم والكافر والاحمر والابيض و الفرس الذكر والانثى والابيض والاحمر او تواصلت او تواصلت كالسيف والصار هو لفظ متعدد لمعنى متعدد سواء انفصلت افراده او اتصلت لكن على التحقيق السيف فيه خاصيه والصارم فيه خاصيه اخرى ولذلك سماه بالمتعدد الثالث اللفظ الواحد للمعنى المتعدد فان وضع لكل فمتر مثل مثل القر مشترك لفظ مشترك والا فان اشتهر في الثاني فمن ق ينسب الى ناقله مثل الصلاه الصلاه الزكاه الاصل في الزكاه في اللغه النما والطهاره ونقلت الى معنى واصبحت اذا اطلقت الزكاه ما ما يراد بها المعنى اللغوي والا فحقي ومجاز نترك هذه الكلمه الرابع اللفظ المتعدد للمعنى الواحد ويسمى المترادف الترادف المترادفات مثلا كاسماء السيف كاسماء الخيل كاسماء ايه كاسماء الاسد وكل من الاربعه ينقسم الى مشتق وغير مشتق والى صفه وغير صفه ثم دلاله اللفظ على تمام ما وضع له مطابقه وعلى جزئه تضمن وعلى الخارج التزام شرحنا من قبل دلاله المطابقه و قلنا هي ايش دلاله الاسم على معناه وال التضمن دلاله الجزء على الاسم على جزء معناه طيب والالتزام انه يلزم من وجوده يعني يلزم من وج من وجوده وجوده يعني متلازمان متلاصقان لا ينفكان عن بعضهما لكن ليس هو وليس جزءا منه وجميع ما ذكرنا ها هنا قد بين قد بين في علوم معروفه فلا نطيل البحث فيه ولكنا نذكرها هنا خمس مسائل تتعلق بهذا العلم تعلقا ت بعلم ايش اصول الفقه المساله الاولى في الاشتقاق في الاشتقاق الاشتقاق ان تجد بين اللفظين تناسبا في المعنى والتركيب فترد احدهما الى الاخر اركان الاشتقاق طيب الجرجاني يقول في التعريفات نزع لفظ من اخر بشرط مناسبته ما معى وتركيبا ومغاير ومغاير هما في الصيغه وهو انواع ثلاثه طب اركان الاشتقاق اربعه المشتق والمشتق منه والموافقه في الحروف الاصليه والمناسبه في المعنى مع التغيير والتغيير 15 نوعا زياده الحركه نحو نصر من النصر زياده الحرف نحو كاذب من الكذب زيادتهما الحركه والحرف ضارب من الضرب نقصان الحركه نحو سفر بسكون الفاء جمع مسافر من سفره اتموا صلاتكم فان قوم سفر اي قوم ايش اظن وضحت الان ها فان قوم صفر نقصان الحرف نحو صهل من الصهيل الياء هي التي نقصت نقصانه ما الحركه والحرف اذا زياده حرف وزياده حركه وزيادته ما نقص حرف نقص حركه نقصانه ما نحو صهل من الصهيل نقص ص انهما نحو غلى من الغليان نقص الالف والنون ونقصت فتحه الياء زياده الحركه مع نقصان الحرف نحو رجع من الرجع زياده الحرف مع نقصان الحركه نحو عادا اسم فاعل من العدد عاد عاد عاد زيدت الالف ونقصت حركه الدال ان يزاد فيه حركه وحرف وينتقص عنه حركه وحرف نحو كامل من الكمال زياده حرف ونقصان حرف نحو صاهل من الصهيل زيدت الالف ونقصت الياء زياده حركه ونقصان حركه نحو حذر اسم فعل من الحذر زياده الحرف مع زياده الحركه ونقصانها نحو موعد من الوعد زياده الحركه مع زياده الحرف ونقصانها نحو مكمل اسمه فاعل او مفعول من الكمال اسم فاعل مكمل واسمه مفعول نقص نقصان حرف مع زياده حركه ونقصان نحو قنط من القنوط نقصان حركه مع زياده الحرف ونقصان نحو كال اسم فاعل من الكلال اوقات ا يعني يعني اوقات تاتي ياتي اسم الفعل واسم المفعول على صيغه واحده واوقات يفتح الحرف في المفعول ويكسر في الفاعل طيب يقول رحمه الله واركانه انا احببت ان ان اقرا هذا لانه اوضح من كلام الشوكان قال واركانه اربعه احدها اسم موضوع لمعنى وثانيها شيء اخر نسبه الى ذلك المعنى وثالثها مشاركه بين هذين الاسمين في الحروف الاصليه ورابعها تغيير يلحق ذلك الاسم في حرف فقط او حركه فقط او فيهما وكل واحد من هذه الاقسام الثلاثه اما ان يكون بالزياده او النقصان او بهما معا فهذه تسعه اقسام زياده الحركه زياده الحرف زيادتهما نقصان الحركه نقصان الحرف نقصانه ما سابعها زياده الحركه مع نقصان الحرف ثامنها زياده الحرف مع نقصان الحركه تاسعها ان يزاد فيه حركه وحرف وينقص عنه حركه وحرف وقيل تنتهي اقسامه الى 15 وذلك لانه يكون اما بحركه او حرف بزياده او نقصان او بهما والتركيب ثناى وثلاث ورباع مكمل ومكمل وينقسم الى الصغير الاشتقاق ينقسم الى الصغير والكبير والاكبر لان المناسبه اعم من الموافقه فمع الموافقه في الحروف والترتيب صغير وبدون الترتيب كبير نحو جا ذا با وجبد وكنا وناك وبدون الموافقه اكبر لمناسبه ما كال المخرج في ثلما وثلب او الصفه كالش في الرجم والرقم فالمعتبر في الاولين الموافقه وفي الاخير المناسبه والاشتقاق الكبير والاكبر ليس من غرض الاصولي لان المبحوث عنه في الاصول انما هو المشتق بالاشتقاق الصغير شيخ الاسلام ابن تيميه رحمه الله تعالى يقول اكثر المحققين من علماء العربيه والبيان يثبتون المناسبه بين الالفاظ والمعاني ويقسمون الاشتقاق الى ثلاثه انواع الاشتقاق الاصغر وهو اتفاق اللفظين في الحروف والترتيب مثل علم وعالم وعليم والثاني الاشتقاق الاوسط وه اتفاقهما في الحروف دون الترتيب مثل سما ووسم واما الاشتقاق الثالث فاتفاق ما في بعض الحروف دون بعض لكن اخص من ذلك ان يتفق في جنس الباقي مثل ان يكون حروف حلق كما يقال جزر وعزر وازر فالما تقتضي القوه والحاء والعين والهمزه جنسهما الحاء اذا حذر وليس جزر حذر اذا هذا يا اخوان حزر حازر وليس جاء قال والحاء والهمزه ولكن باعتبار كونها من حرف من حروف الحلق ومنها المعاقبه بين الحروف المعتل والمضاعف كما يقال تقض تقضى البازي وتقض المعاقبه يعني يعقب احدهما الاخر تقض وتقضى ومنه يقال السريه مشتق من السر وهو النكاح ومنه قول ابي جعفر الباقر العامه مشتاقه من الى ومنه قولهم الضمان مشتق من ضم احدى الذمتين الى الاخرى واذا قيل هذا اللفظ مشتق من هذا فهذا يراد به شيئا احدهما ان يكون بينهما مناسبه في اللفظ والمعنى من من غير اعتبار كونهما احد كون احدهما اصلا والاخر فرعا يكون الاشتقاق من جنس اخر بين اللفظين يعني ان يوجد مناسبه بين اللفظ والمعنى ويراد بالاشتقاق ان يكون احدهما مقدما على الاخر اصلا له كما يكون الاب اصلا لولده انتهى وقال ابن جني في الخصائص باب في الاشتقاق الاكبر هذا موضع لم يسمه احد من اصحابنا غير ان ابا علي يقصد الفارسي رحمه الله كان يستعين به ويخلد اليه مع اعواز الاشتقاق الاصغر لكنه مع هذا لم يسمه وانما هذا التلقيب لنا نحن وستراه فتعلم انه لقب مستحسن وذلك ان الاشتقاق عندي على ضربين كبير وصغير فالصغير كتركيب س سلاما س لام م فانه تؤخذ منه معنى السلامه في تصرف نحو سلم ويسلم وسالم وسلمان وسلمى والسلامه والكبير هو ان تاخذ اصلا من الاصول الثلاثيه فتعقد عليه وعلى تقاليب به السته معنى واحدا تجتمع التراكيب السته وما يتصرف من كل واحد منها عليه نحو كلما كملا مكل ملك لك لمك طيب قال الشوكاني رحمه الله تعالى واللفظ ينقسم الى قسمين صفه وهي ما دل على ذات مبهمه غير معينه بتعيين شخصي جنسي متصفه بمعين كضارب فان معناه ذات لها الضرب يعني غير يعني هذه ما دل على ذات مبهمه هذه تسمى صفه وغير وغير صفه وهو ما لا يدل على ذات مبهمه متصفه بمعين يعني عندنا وعليكم السلام اللفظ ينقسم لصفه والى غير صفه الصفه ما دلت على ذات مبهمه غير معينه الغير صفه ما لا يدل على ذات مبهمه متصفه بمعين بمعين ثم اختلفوا هل بقاء وجه الاشتقاق شرط لصدق الاسم المشتق هل بقاء الا وجه الاشتقاق شرق لصدق الاسم المشتق فيكون للمباشر حقيقه اتفاقا وفي الاستقبال مجازا اتفاقا يعني اي اي اتفاق هذا وفي الماضي الذي قد انقطع خلاف مشهور بين الحنفيه والشافعيه فقالت الحنفيه مجاز وقالت الشافعيه حقيقه واليه ذهب ابن سينه من الفلاسفه وابو هاشم من المعتزله يعني مساله ذكر ابن سينا هنا في فيها نظر احتج القائلون بالاشتراط بان الضارب بعد انقضاء الضرب يصدق عليه انه ليس بضارب واذا صدق عليه ذلك وجب الا يصدق عليه انه ضارب لان قولنا ضارب يناقضه في العرف يناقضه في العرف قولنا ليس بضارب واجيب بمنع ان نفيه في الحال يستلزم نفيه مطلقا فان الثبوت في الحال اخص من الثبوت مطلقا يعني النفي في الحال ا لا يستلزم نفي النفي لا يستلزم النفي مطلقا والثبوت في الحال اخص من الثبوت المطلق ونفي الاخص لا يستلزم نفي الاعم الا ان يراد النفي المقيد بالحال لا نفي المقيد بالحال يعني يراد النفي المقيد لا نفي يعني نحن الا ان يراد النفي المقيد بالحال لا نفي المقيد بالحال فرق بين النفي المقيد وبين نفي المقيد النفي المقيد يعني ايش اقول النفي المقيد يختلف عن نفي المقيد نفي المقيد ان تنفي هذا الشيء المقيد بالحال لكن النفي المقيد بالحال اعم انه منفي النفي المقيد بالحال يعني النفي هذا النفي الا ان يراد النفي المقيد بالحال الا اذا اردنا ابر محمد الطويل لا عندنا النفي النفي المقيد بالحال وعندنا نفي المقيد بالحال نفي المقيد بالحال انك تنفي هذا المقيد تنفيه هذا المقيد بحاله معينه هذا نفي له اما الاول فهو النفي المقيد يعني عندنا نفي المقيد بالحال هذا اخص نفي مقيد ب حاله معينه وعندنا النفي المقيد بالحال واجيب ايضا بان اللازمه واجيب ايضا بان اللازم النفي في الجمله ولا ينافي الثبوت في الجمله الا ان يقال ان الاعتبار بالمنافق لا في العقل واحتج ثانيا بانه لو صح اطلاق المشتق اطلاقا حقيقيا باعتبار ما قبله لصح باعتبار ما بعده ولا يصح اتفاقا واجيب بمنع الملازمه فانه قد يشترط قد يشترط المشترك بين الماضي والحال وهو كونه ثبت له الضرب هذا كلام المثبتين واحتج النافو باجماع اهل اللغه على صحه ضارب امس يعني ض ضارب امس فلان ضارب امس والاصل في الاطلاق الحقيقه واجيب بانه مجاز بدليل اجماعهم على صحه ضارب غدا وهو مجاز اتفاقا مساله اتفاقا هذه فيها نظر ويجاب عنه بان مجازه لعدم تلبسه بالفعل لا في الحال ولا في الماضي فلا يستلزم مجازيه ضارب امس فالحق ان اطلاق المشتق على الماضي الذي قد انقطع حقيقه لاتصاب بذلك في الجمله يعني يعني هو في الجمله قد ضرب وانتهى الامر يعني ضرب وانتهى امر الضرب فهذا من باب الحقيقه ولا حرج في مثل هذا لانه ينطبق عليه وقد ذهب قوم الى التفصيل وعليكم السلام ورحمه الله بركاته فقالوا ان كان معناه ممكن البقاء اشترط بقاه فاذا مضي وانقطع فاذا مضى وانقطع فمجاز وان كان غير ممكن البقاء لم يشترط بقاءه فيكون اطلاقه عليه حقيقه يعني بعض الناس توسط وذهب اخرون الى الوقف ولا وجه له فان ادله صحه الاطلاق الحقيقي على ما مضى وانقطع ظاهره قويه يعني لا داعي لكل هذا فيطلق على من فعل شيئا في الماضي انه فاعل له حقيقه ويثبت له ويثبت الاشتقاق في حق المساله الثانيه في الترادف النفي المقيد بالحال اي انه يوجد نفي لكن هذا النفي ايه يقيد بالحال اما الثانيه هي نفي مطلق لهذا المقيد بالحال النفي عندنا نفي قيد بالحاله حاله الضرب ونفي المقيد يعني النفي المقيد بالحي اي ان النفي موجود وقيد بالحال خصصا اما نفي المقيد بالحال ان المقيد بالحال هذا منفي مطلقا منفي بالكليه المساله الثانيه في الترادف هو توالي الالفاظ المفرده الداله على مسمى واحد باعتبار معنى واحد الترادف في اللغه والتتابع والترادف عباره عن الاتحاد في المفهوم ويطلق على معنين الاتحاد في الصدق والاتحاد في المفهوم فمن نظر الى الاول فرق بينهما يقول لا يوجد ترادف ومن نظر الى الثاني في المفهوم لم يفرق بينهما يعني الاسد يختلف عن الغضنفر يختلف عن السبع يختلف عن حفص يختلف عن اسامه هذا في صدق اللفظ على كل واحد لكن في المفهوم فالكل اسد فيخرج عن هذا دلاله اللفظين على شيء واحد لا باعتبار واحد بل باعتبار صفتين كالصاروخ والناطق هذا ليس من الترادف والفرق بين الاسماء المترادفه والاسماء المؤكده ان المترادفه تفيد فائده واحده من غير تفاوت اصلا لانه يدل على نفس المعنى واما المؤكده فان الاسم الذي وقع به التاكيد يفيد تقويه المؤكد او دفع توهم التجوز او السهو او عدم شمول يعني ايش مثلا انت تقول هذا اسد صارم عفوا هذا اسد هذا اسامه هذا حفظ هذا ترات فدل على معنى واحد بينما التاكيد ها سواء كان تاكيدا لفظيا او معنويا فانه يفيد تقويه المؤكد نعم وقد ذهب الجمهور الى اثبات الترادف في اللغه العربيه وهو الحق قال شيخ الاسلام ابن تيميه رحمه الله تعالى ومن الاقوال الموجوده عنهم الصحابه رضي الله عنهم ويجعلها بعض الناس اختلافا ان يعبروا عن المعاني بالفاظ متقاربه لا مترادفه فان الترادف في اللغه قليل واما في الفاظ القران فاما نادر واما معدوم وقل ان يعبر عن لفظ واحد بلفظ واحد يؤدي جميع معناه بل ق يكون فيه تقريب لمعناه وهذا منبا من اسباب اعجاز القران كان ابن تيميه يعني يكاد ينكر الترادف في القران الكريم طيب الترادف في اللغه ذهب اليه الجمهور وسببه اما تعدد الواضع هذا تعدد الواضع هذا قلنا يعني او توسيع دائره التعبير او توسيع دائره التعبير وتكثير او توسيع دائره التعبير وتكثير وسائله مكتوبه وتكثير بناء على وتوسيع توسيع لا وتوسيع تكثير لا وتكثير وسائله وهو المسمى عند اهل البيان بالفت بالفتن التفنن او تسهيل او تسهيل او تسهيل مجال النظم [موسيقى] والنثر تسهيل ليش يسمى بالافتر او تسهيل يعني اما ان يسمى بال او تسهيل مجال النظم والنثر يعني يسمى عند اهل البيان اما بالفتن او تسهيل مجال النظم والنسب وانواع البديح فانه قد يصلح احد اللفظين المترادفين للقافيه او الوزن او السجعه دون الاخر وقد يحصل التجنيس والتقابل سبب الترادف طيب تعدد الوضح او توسيع دائره التعبير وتكثير وسائله وهو المسمى او تسهيل او تسهيل مجال النظم يعني هذا من اسباب الترادف تسهيل اذا تسهيل مجال النظم والنثر وسبب ايضا انواع البديع يعني وجود انواع للبديع وليس بالكسر فانه قد يصلح احد اللفظين المترادفين للقافيه او الوزن او السجعه دون الاخر السجع توافق الفاصلتين في النثر في الحرف الاخير وقد يحصل التجنيس وهو ان لا تختلف الكلمتان الا في حرف متقرب كالدار والباري والتقابل ان يؤتى بمعنيين او اكثر ثم يؤتى بما يقابل ذلك على الترتيب والمطابقه ويقال له التطبيق والطباق والتكافل ومقابله الفعل بالفعل والاسم بالاسم او الجمع بين الشيء وضد في الكلام كقوله تعالى وتحسبهم ايقاظا وهم رقود ونحو ذلك بهذا دون هذا وبهذا يندفع ما قاله المانعون لوقوع التراد الترادف في اللغه من انه لوقع لو وقع لعري عن الفائده لكفايه احدهما فيكون الثاني من باب العبث يعني الذين منعوا الترادف قالوا انه يعرى عن الفائده واحدهما يكفي عن الاخر فيكون الثاني من باب العبث فقال ان انه اما اما توسيع دائره التعبير وتكثير وسائله او سهيل مجال النظم والنثر او انواع البديع طيب فقد يصلح احد اللفظين المترادفين للقافيه او الوزن او السجعه دون الاخر وقد يحصل التجنيس يعني يحصل فائده بلاغيه من ورائه ويندفع ايضا ما قالوه من ان يكون من تحصيل الحاصل ولم ياتوا بحجه مقبوله في مقابله ما هو معلوم من وقوع الترادف في لغه العرب مثل الاسد والليث والحنطه والقمح والجلوس والقعود وهذا كثير جدا وانكاره مباه ته هو يعني لو دققنا سنجد ان الترادف فعلا موجود لكن ليس ترادف مطلقا ففرق بين وان كان المعنى واحدا يعني يعني الجلوس يختلف عن القعود طيب الليث يختلف عن الاسد لكن هو شيء واحد لكن يوجد مثلا ان هذا يعني مثلا الليث والاسد هذا له سن وذاك له سن هذا له شكل وهذا وذاك له شكل لكن هو فصيله واحده فان كان المراد المفهوم فواحد وان كان المراد الصدق انه انهما يستويان تماما بتمام فهذا يعني لا يكون فهو معنى بلاغ احسنت احسنت وقولهم ان انما يظن انه من الترادف هو من اختلاف الذات والصفه كالانسان والبشر او الصفات كالخمر لتغطيه العقل والعقار لعقر او او المق او ايش ليش المعقر والعقار لعقر او المعاق اخشى ان تكون لمعاق تراجع هذه الكلمه او اختلاف الحاله السابقه كالقيام والجلوس من الاضطجاع تكلف ظاهر وتعسف بحت وهو ان امكن تكلف مثله في بعض المواد المترادفه فانه لا يمكن في اكثرها يعلم هذا كل عالم بلغه العرب ا يعني يعني المعنى موجود وبلاغي فلا ينكر فالعجب من نسبه المنع من الوقوع الى مثل ثعلب وابن فارس مع توسعه ما في هذا العلم طب اذا كان هؤلاء ائ من ائمه اللغه وانكروا هذا فكيف تتعجب فمن الممكن ان نقول انه من التطابق الجزئي وانه يوجد شيء من الاختلاف يستفاد من هذا التطابق في جانب ويستفاد من هذا الاختلاف في جانب اخر المساله الثالثه في المشترك وهو اللفظه الموضوعه لحقيقتك او اكثر وضعا اولا من حيث هما كذلك نحن عندنا المترادف المترادف لفظان على شيء واحد يرحمك الله وعليكم السلام الظن على شيء واحد والمشترك لفظ واحد على شيئين مختلفين العكس يعني الترادف الفاظ متعدده على شيء واحد وال المشترك لفظ واحد على اشياء متعدده قال الشريف الجرجاني في كتاب التعريفات المشترك ما وضع لمعنى كثير بوضع كثير كالعين لاشتراكه بين المعاني ومعنى الكثره ما ما يقابل القله فيدخل فيه المشترك بين المعنيين فقط كالقرص فيكون مشتركا بالنسبه الى الجميع و مجملا بالنسبه الى كل واحد والاشتراك بين الشيئين ان كان بين بالنوع يسمى مماثله كاشتراك زيد وعمر في الانسانيه وان كان بالجنس يسمى مجانسه كاشتراك انسان وفرس في الحيوانيه وان كان بالعرض الصفه يعني الصفات يعني ان كان في الكم يسمى ماده كاشتراك ذراع من خشب وذراع من ثوب في الطول وان كان في الكيف يسمى مشابهه كاشتراك الانسان والحجر في السواد وان كان بالمضاف يسمى مناسبه كاشتراك زيد وعمر في بنوه بكر وان كان بالشكل يسمى مشاكله ك كاشتراك الارض والهواء في الكريه وان كان بالوضع المخصوص يسمى موازنه كسطح كل فلك وان كان بالاطراف يسمى مقابله كاشتراك الجانين في الاطراف طيب اللفظه الموضوعه ل حقيقتين مختلفتين او اكثر وضعا اولا من حيث هما كذلك فخرج بالوضع ما يدل على الشيء بالحقيقه وعلى غير بالمجاز وخرج بقيد اولا المنقول وخرج بقيد الحيثيه وين الحيثيه لفظه الموضوع من حيث من حيث وخرج بقيد الحيثيه المتواطئ فانه يتناول الماهيات المختلفه لكن لا من حيث هي كذلك بل من حيث انها مشتركه في معنى واحد وقد اختلف اهل العلم في المشترك فقال قوم انه واقع واجب الوقوع في لغه العرب وقال اخرون انه ممتنع الوقوع وقالت طائفه انه جائز الوقوع يعني المشترك اختلفوا فيه على على ثلاثه اقوال واجب حرام او واجب ممنوع جائز احتج القائلون بالوجوب بان الالفاظ متناهيه والمعاني غير متناهيه والمتناهية متناهيه بلا خلاف واحتج ثانيا بان الالفاظ العامه كالموجود والشيء ثابته في لغه العرب وقد ثبت ان وجود كل شيء نفس ماهيته نفس حقيقته فيكون وجود الشيء مخالفا لوجود الاخر مع ان كل واحد منهما يطلق عليه لفظ الموجود بالاشتراك واجيب عن الدليل الاول بم بمنع عدم تناهي المعاني ان اريد بها المختلفه او المتضاده وتسليمه مع منع عدم وفاء الالفاظ بها ان اريد المتماثله المتحده في الحقيقه او المطلقه فان الوضع للحقيقه المشتركه كاف في التفهيم وايضا لو سلم عدم تناهي كل منها لكان عدم تناهي ما يحتاج الى التعبير والتفهيم ممنوعا وايضا لا نسلم تناهي الالفاظ لكونها متركبه من المتناهي فان اسماء العدد غير متناهيه مع تركبها من الفاظ متناهيه واجيب عن الدليل الثاني بان ل نسلم ان ان الالفاظ العامه ضروريه في اللغه وان سلمنا ذلك لا نسلم ان الوجود مشترك لفظي لما لا يجوز ان يكون مشتركا معه معنويا يعني بدلا من ان يكون في اللفظ فقط بل هو في المعنى وان سلمنا ذلك لما لا يجوز اشتراك الموجودات كلها في حكم واحد سوى الوجود والمسمى بتلك اللفظه العامه واحتج القائلون بالامتناع بان المخاطبه باللفظ المشترك لا تفيد فهم المقصود على التمام وما كان كذلك يكون منشا للفساد يعني الذين منعوا الاشتراق قالوا ان هذا قد يؤدي للفساد اذ قد يعني يعني سيؤدي الى عدم فهم المقصود من الكلام واجيب بانه لا نزاع في انه لا يحصل الفهم التام بسماع اللفظ المشترك لكن هذا القدر لا يوجب نفيه لا يوجب نفيه لا يوجب نفيه ايه ايه لا يوجب هو نفيه لا يوجب نفيه لكن هذا القدر لا يوجب هو نفيه لان اسماء الاجناس غير داله على احوال تلك المسميات لا نفيا ولا اثباتا والاسماء المشتقه لا تدل على تعيين الموصوفات البته ولم يستلزم ذلك ولم يستلزم ذلك نفيها وكون انها غير ثابته في اللغه واحتج من قال بجواز الوقوع وامكان بان المواضعه تابعه لاغراض المتكلم وضع الاتفاق على الشيء يعني وقد يكون للانسان غرض في تعريف غيره شيئا على التفصيل وقد يكون غرضه تعريف ذلك الشيء على الاجمال بحيث يكون ذكر التفصيل سببا ل المفسده كما روي عن ابي بكر رضي الله عنه انه قال لمن ساله عند الهجره عن النبي صلى الله عليه وسلم من هو فقال هو رجل هو رجل يهديني السبيل قوله كما روي هذا يعني خطا اصطلاحي بل ينبغي مثلا ان يقول كما ورد لان رويه يعني يفهم منها التضعيف في القالب الان هو يعني يعني الذين ذهبوا للقول بالجواز وبالامكان ان المواضعه يعني تابعه لاغراض المتكلم وقد يكون للانسان غرض في تعريف غير بشيء من التفصيل او ان يكون على سبيل الاجمال ا بحيث يكون التفصيل في بعض يكون التفصيل في بعض الاوقات سببا للمفسد فابو بكر يخشى على النبي صلى الله عليه وسلم فقال هاد يهديني السبيل الذي سمع هذا الكلام ظن انه يهديه الطريقه الماديه بينما ابو بكر رضي الله عنه يقصد الطريقه المعنويه التي توصله الى الجنه ولانه ربما لايكون المتكلم واثقا بصحه الشيء على التعيين الا ان يكون واثقا بصحه وجود احدهما لا محاله فحينئذ يطلق اللفظ المشترك لاللا يكذب ولا يكذب ولا ي ظهر جهل بذلك فان اي معنى لا يصح فله ان يقول انه كان مرادي الثاني وبعد هذا كله بعد ذكر الثلاثه الاقوال فلا يخفاك ان الم لا يخفاك هذ يعني يعني اسلوب استخدمه الشوكاني رحمه الله ان المشترك موجود في هذه اللغه العربيه لاينكر ذلك الا مكابر كالقرع فانه مشترك بين الطهر والحيض مستعمل فيهما من غير ترجيح وهو معنى الاشتراك وهذا مما لا خلاف فيه بين اهل اللغه وقد اجيب عن هذا بمنع كون القرء حقيقه فيهما لجواز مجازيه احدهما وخفاء موضع الحقيقه ورد بان المجاز ان استغنى عن القرينه التحق بالح الحقيقه وحصل الاشتراك وهو المطلوب والا فلا تساءل يعني طالما انه يستغني عن القرينه فهذا حقيقه وهو حقيقه في الطور وحقيقه في الحيض اذا حدث الاشتراك وهذا هو المطلوب والا فلا يوجد تساوي بين القرء بين الحيض والطهر في لفظ القرء ومثل القرء العين فانها مشتركه بين بين معانيها المعروفه العين عين الماء عين الانسان عين الجاسوس عين الذهب وكذا الجون الجون مشترك بين الابيض والاسود جون وكذا عسعس مشترك بين اقبل وادبر والليل اذا عسعس وكما هو واقع في لغه العرب بالاستقراء فهو ايضا واقع في الكتاب سنه فالاعتبار بقول من قال انه غير واقع في الكتاب فقط او غير واقع فيهما لا في اللغه هذا المشترك المساله الرابعه المساله الرابعه اختلف في جواز استعمال اللفظ المشترك في ميه او معانيه هل يجوز ان نستعمل اللفظه المشتركه في معنيه او معانيه فذهب الشافعي والقاضي ابو بكر وابو علي الجبائي والقاضي عبد الجبار بن احمد والقاضي جعفر ا جعفر الظفيري هذا من فقاء الزيديه والشيخ الحسن هذا الحسن ابن اسماعيل المغربي صاحب البدر التمام وبه قال الجمهور وكثير من ائمه اهل البيت الى جواز ان المشترك يستعمل في معيه او في معانيه وذهب ابو هاشم الجبائي وابو الحسين البصري والكرخي ابو الحسن الكرخي الحنفي الى امتناعه ثم اختلفوا فمنهم من منع منه لامر يرجع الى القصد ومنهم من منع منه لامر يرجع الى الوضع يعني الوضع وضع اللغه القصد قصد التكلم والكلام ينبني على بحث هو هل يلزم من كون اللفظين لمعنيين او معاني على البدل ان يكون موضوعا لهما او لها على الجمع ام لا يعني هل هو موضوع لهذه المعاني طيب ان يكون موضوعا لهما او لها يعني للمعاني هذه ام غير موضوع لها فقال المانعون ان المعلوم بالضروره المغايره بين المجم وبين كل واحد من الافراد لان الوضع تخصيص لفظ بمعنى الوضع اللغوي يخصص لفظا بمعنى فكل وضع يوجب ان يراد باللفظ الا هذا الموضوع له ويوجب ان يكون هذا المعنى تمام المراد باللفظ يعني الوضع اللغوي يوجب ان هذا اللفظ لا يراد به الا المعنى الذي وضع طيب ويوجب ان يكون هذا المعنى تمام المراد باللفظ ان يفهم من اللفظ ان هذا هو المعنى التام ان هذا هو المعنى التام له فاعتبار كل من الوضعين ينا اعتبار الاخر فاستعماله للمجموع استعمال له في غير ما وضع لهانه غير جائز يعني قالوا ان المعنى ان اللفظ وضع لمعنى معين والمعنى المعين هذا يجب ان يكون تاما فاذا يعني كل لف فاذا جعلنا كلا من الوضعين هذا لفظ وهذا لفظ طيب يعني عندنا لفظان عندنا لفظان المشترك نحن قلنا انه لفظ واحد لاكثر من معنى هذه المعاني التامه هذا المعنى التام له لفظ طيب والمعنى التام الاخر يجب ان يكون له لفظ فكيف نقول بانه يتساوى في الاشتراك فكل وضع يوجب الا يراد باللفظ الا هذا الموضوع له يعني هذا المعنى لهذا اللفظ ويوجب ان يكون هذا المعنى تمام المراد باللفظ يعني هذا الذي اريد باللفظ تماما بتمام فاعتبار كل من الوضعين الوضع اللغوي لهذا المعنى ينافي اعتبارا اخر فاستعماله للمجموع استعمال له في غير ما وضع له وهو وانه غير جائز هكذا قال النفاه وان قلنا ان ذلك اللفظ وضع للمجموع فلا يخلو اما ان يستعمل لافاده المجموع وحده او لافادتك مع افاده افراده يعني يقولون ان هذا اللفظ ان قلنا انه وضع ل مجموع الكلام لمجموع المعاني هذه فاما ان يستعمل للمجموع معا واما ان يستعمل للمجموع مع افادته يعني ايه افادته افراد لكل فرد فان كان الاول لم يكن اللفظ مفيدا الا لاحد مفهوماته لان الواضع وضعه بازاء امور ثلاثه على البدل واحدها ذلك المجموع فاستعمال اللفظ وحده لا يكون استعمالا له في كل مفهوماته وان قلنا انه مستعمل في افاده المجموع والافراد على البدل فه محال كما قدمنا هذا الذين نفوا ا استعمال المشترك في معانيه واحتج المجوز بامور احدها ان الصلاه من الله رحمه ومن الملائكه استغفار ويزاد ومنن البشر دعاء ثم ان الله سبحانه اراد بقول ان الله وملائكته يصلون على النبي كلا المعنين وهذا هو الجمع بين معني معني المشترك يعني استدلوا انه ورد في القران ما يدل على الاشتراك وعلى انه اريد به المعاني المشتركه وهذا هو الجمع بين معني المشترك واجيب بان هذه الايه ليس فيها استعمال الام المشترك في اكثر من معنى واحد لان سياق الايه في اكثر فيها استعمال الاسم المشترك في اكثر من معنى واحد لان سياق الايه لاجاب اقتداء المؤمنين بالله وملائكته في الصلاه على النبي صلى الله عليه واله وسلم فلا بد من اتحاد الصلاه في الجميع هم قالوا لا ان هذا لم يستعمل الا في معنى واحد وهو ما سيقت الايه من اجله انه انها توجب على المؤمنين الاقتداء بالله سبحانه وتعالى والملائكه في الصلاه على النبي صلى الله عليه واله وسلم فلا بد من اتحاد معنى الصلاه في الجميع لانه لو قيل ان الله يرحم النبي والملائكه يستغفرون له يا ايها الذين امنوا ادعوا له لكان هذا الكلام في غايه الرك ككه فعلم انه لابد من اتحاد معنى الصلاه سواء كان معى حقيقيا او منا مجازيا اما الحقيقي فهو الدعاء فالمراد انه سبحانه يدعو ذاته بايصال الخير الى النبي صلى الله عليه وسلم ثم من لوازم هذا الدعاء الرحمه فالذي قال ان الصلاه من الله رحمه هو الصلاه من الله هي الثناء الصلاه من الله هي الثناء يعني الصلاه من الله هي الثناء قد اراد هذا المعنى لان الصلاه وضعت للرحمه واما المجازي فك اراده الخير ونحو ذلك مما يليق بهذا المقام ثم ان اختلف ذلك الوضح مكتوب ان لا ان اختلف ذلك الوضح ثم ان اختلف ذلك لاجل اختلاف الموصوف فلا باس به ولا يكون هذا من باب الاشتراك بحسب الوضع واحتج ايضا بقوله سبحانه لم ترى ان الله يسجد له من في السماوات ومن في الارض فانه نسب السجود الى العقلاء وغيرهم كالشجر والدواب فما نسب الى غير العقلاء يراد به الانقياد لوضع الجبهه على الارض وما نسب الى العقلاء يراد به وضع الجبهه على الارض اذ لو كان المراد الانقياد لما قال وكثير من الناس لان الانقياد شامل لجميع الناس هذا من ادله القائلين بجواز استعمال المشترك في معانيه واجيب بانه يمكن ان يراد بالسجود الانقياد في الجميع وما ذكر من ان الانقياد شامل لجميع الناس باطل لان الكفار لم ينقادوا ويمكن ان يراد بالسجود وضع الراس على الارض في ال فلا يحكم في باستحالة مى ان يكون في معنى واحد وهو وضع الراس على على الارض وان الجملات تضع تضع رؤوسها على الارض تسجد لله بهذا المعنى والا فاذا كنتم تقولون يستحيل ان الجمادات تضع رؤوس على الارض فكذلك قولوا باستحالة ضاء يوم القيامه انها تشهد هذا هذا رد لكن هذا الرد فيه تكلف الحق يعني الجمادات لا لا تضع رؤوسها انما تنقاد الجمادات تنقاد لله سبحانه وتعالى والا يعني مثلا لو قلنا هذا العمود من جمله هذه الساريه من جمله الجمادات فكيف تسجد لله سبحانه وتعالى كيف تضع راسها على الارض وهي ثابته في مكانها لا تتحرك فلماذا لا نقول انها الانقياد ونقول ان المشترك استخدم هنا في في معانيه اذا عرفت هذا لاح لك عدم جواز الجمع بين معني المشترك او معانيه ولم يات من جوزه بحجه مقبوله ولم يات من نفاه ايضا بحجه مقنعه وقد قيل انه يجوز الجمع مجازا لا حقيقه وبه قال جماعه من المتاخرين وقيل يجوز اراده الجمع لكن بمجرد القصد لا من حيث اللغه يعني ايه بمجرد القصد وقد نسب هذا الى الغزالي والرازي وقيل يجوز الجمع في النفي لا في الاثبات فيقال مثلا ما رايت عينا ويراد العين الجاريه وعين الذهب وعين الشمس وعين الماء ولا يصح ان يقال عندي عين وترادف بهذا اللفظ وقيل بجواز اراده الجميع في الجمع فيقال مثلا عند عيون ويراد تلك المعاني وكذا المثنى فحكم حكم الجمع فيقال عندي جونان الجون النبات يضرب الى السواد من خضرات والاحمر والابيض والاسود والنهار ومن الخيل والابل الادهم شديد السواد والجون طرف القوس ويراد ابيض ويراد ابيض واسود ولا يصح اراده المعنين او المعاني باللفظ المفرد وهذا الخلاف انما في المعاني التي يصح الجمع بينها وفي المعنيين الذي الذين يصح الجمع بينهما لا في المعاني المتناقضه هذا كان عن المشترك اذا الاشتقاق والترادف الاشتقاق والترادف والاشتراك طيب الان امامنا الحقيقه والمجاز لكنه وسع الدائره في هذا الامر فبحث الحقيقه والمجاز في في عشره ابحاث البحث الاول في في تفسير تفسير اللفظ في تفسير لفظي الحقيقه المجاز والثاني في الحد يعني التعريف وهل يثبت المجاز ا يعني هل هو ثابت يعني الحقيقه العرفيه واللغويه هل هو واقع في لغه العرب ثم بعد هذا بدا يسر يدخل في قضايا المجاز اذا نقف عند المساله الخامسه وهي ا وهي نهايه المطاف في المبادئ اللغويه يختم بمعاني بعض الحروف التي يحتاج اليها الاصولي والفقيه ثم بعد هذا يدخل ان شاء الله في المقصد الاول وهو الكتاب العزيز فنقف ان شاء الله عند المبحث الخامس في الحقيقه والمجاز وا يعني نجعل لها درسا واحدا ان شاء الله تعالى حتى ناتي عليها ان راينا ان نوضح يعني ان نطيل الذيل في الكلام على الحقيقه والمجاز ف في اكثر من درس والا قد نختصر ان شاء الله ونحيل على ما كنا قد ذكرناه في شرحنا على مذكره اصول الفقه لل الشنقيطيه في مبحث المجاز وانه لا مجاز ا في القران الكريم ولا في السنه النبويه كما ذكر ذلك المحققون من علماء الامه كابن تيميه وابن القيم وغيرهما رحمه الله تعالى عليهم اللهم اقسم لنا من خشيتك ما تحول به بيننا وبين معاصيك ومن طاعتك ما تبلغنا بها جنتك ومن اليقين ما تهون به علينا مصائب الدنيا امين اللهم متعنا باسماعنا وابصارنا وقوتنا ما احييتنا واجعله الوارث منا واجعل ثارنا على من ظلمنا وانصرنا على من عادانا اللهم لا تجعل مصيبتنا في ديننا ولا تجعل الدنيا اكبر همنا ولا مبلغ علمنا وى النار مصيرنا برحمتك ارحم الراحمين وصلى الله وسلم وبارك على سيد الاولين والاخرين وعلى ال
